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EDITORIAL

La Masoneria Filosofica espaiola ha
conseguido, alo largo de mas de una
década, dar a conocer sus valores a
través de las paginas de Zenit.

Lucha por traer luz sobre los valores
del Escocismo, su labor modificadora
y su faro. Desde Espafia, tratamos de
llegar a todos los confines de la Tierra.
En este numero (y ya llevamos 43) el
Maestro Secreto Roland Delacretaz nos
recuerda que la Gran Luz nos alumbra,
mientras que Maurizio Tramontozzi nos
analiza el ideario de Erich Fromm.

Y continuando con nuestra ya tradicio-
nal apertura a autores profanos, cede-
mos nuestras paginas a la investigado-
ra de la Universidad Complutense de
Madrid, Maria del Carmen Redondo
Canadas, quien analiza el Simbolismo
del Agua.
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A las puertas del Convento y la
Fiesta de la Orden que vamos a
celebrar en Tenerife en Noviem-
bre del 2016, queremos invitar a
nuestros hermanos a acompaiar-
nos. Pues esta es una construccion
de todos, y todos hacemos falta.

Os esperamos.

El Editor.
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EL TEMPLO E§0Lo ON |
- CONSTRUCCION Y RECONSTRUCCION

POR: A.I.S. 32°
SEGUN EL ANTIGUO TESTAMENTO, EL ARCA DE LA ALIANZA SE ENCONTRABA EN
UN TABERNACULO Y NO EXISTIiA NINGUN SANTUARIO DIGNO PARA ALOJARLO.

POR ESTE MOTIVO EL REY DAVID TUVO LA IDEA DE CONSTRUIR UNA CASA DE Dios,
PERO, ACONSEJADO POR EL PROFETA NATAN, DECIDIO DEJAR A SU HIJO SALOMON
LA RESPONSABILIDAD DE CONSTRUIRLO. PARECE QUE SALOMON ERA PREDESTINADO
HACER ESTA OBRA INCLUSO POR EL SIMBOLISMO DE SU NOMBRE “EL HOMBRE DE LA
PAZ". DAVID NO SOLO HA TENIDO LA IDEA DE CONSTRUIR EL TEMPLO SINO TAMBIEN
SE ENCARGO DE RECOGER LOS MATERIALES NECESARIOS.

Segun la descripcion detallada el templo construido por los obreros al mando de

Hiram Abif en los dias de Salomén (975-935 antes de Cristo), es famoso no solo por
sus dimensiones, siendo pequefio en comparacion con el Palacio real, sino por las
decoraciones del interior y del exterior que constituyen un elemento referencial de
la arquitectura israelita en la era de los reyes. Siete aflos han sido necesarios para la
construccién del edificio que fue edificado alrededor del afio 960 antes de Cristo.




ZENIT .-

Al A
x) _.'-i: |_:_}-|

- -;l-vﬂrr] . __|I

Parece que los materiales contratados por David no han sido suficientes y Salo-
mon tuvo que hacer un trato con Hiram, el rey de Tiro (Fenicia) el cual mandé al
maestro Hiram Abif grandes cantidades de madera de cedro y también mano
de obra.

El Templo fue ubicado en el monte de Sion, sobre la colina Moria donde en tiempos
mas antiguos Abraham intentd sacrificar a su hijo Isaac, justo en el lugar donde el
Rey David habia construido antes un altar después de comprar un terreno que era
propiedad de Araunah el Jebusita.

Dado que no habia espacio suficiente para edificar el Templo, los constructores
edificaron primero un muro que rodeaba el sitio y después llenaron el espacio en-
tre el muro y la colina con piedras y tierra. Hoy en dia, en éste lugar se encuentra la
mezquita de Omar, la segunda mas importante tras la de la Meca.

La descripcién general del templo encontrada en los textos sagrados es satisfacto-
ria aunque no contiene tantos detalles. El edificio era de forma rectangular, orien-
tado sobre un eje longitudinal en direccion Este-Oeste. El edificio debid tener una
longitud interior de aproximadamente 27 metros, 9 metros de ancho y una altura de

13,5 metros (60x20x30 codos).
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Segun el libro de Reyes, dentro del Templo, a saber dentro del Tabernaculo,
habia tres recintos diferentes:

¢ El Vestibulo (Ulam) con una longitud de 4,5 metros y 9 metros de ancho
(10%x20 codos). Aunque el texto no nos facilita muchos detalles parece que
habia un muro entre el vestibulo y el siguiente recinto.

¢ El Santo (Hejal) con una longitud de 18 metros y 9 metros de ancho (40x20
codos)

*El Santo de los Santos (Dvir) con una longitud de 9 metros, 9 metros de ancho
y una altura de también 9 metros (20x20x20 codos), teniendo la forma de un
cubo. Este ultimo recinto se encontraba a un nivel mas alto que el Hejal y solo
podia accederse a él subiendo una escalera. En su centro se encontraba el Arca
de la Alianza dentro del cual se preservaban las Tablas de la Ley entregadas
por Dios a Moisés.

Los sacerdotes y el rey entraban en el Templo a través de una gran puerta chapada
en oro, de aproximadamente 10 metros de alto y 4 de ancho. En los tiempos de la
construccién del Templo esta puerta también era la entrada comudn para todos los
obreros y por la que Hiram acostumbraba retirarse.
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Cuentos masdnicos suponen que el Templo tenia dos entradas mas: una en el este
que comunicaba con la Cadmara del Medio que estaba reservada a los Maestros y
otra en el sur. Como en el Oriente sélo se encontraba el Santo de los Santos po-
demos deducir que la Camara de Medio se encontraba en un nivel méas bajo que
el recinto donde se encontraba El Arco de la Alianza. Esta deduccién corresponde
también a la teoria de los teélogos que suponen que el Templo tenia un cuarto
recinto donde se guardaba el tesoro, pero es solamente una suposicién sin funda-
mento en el texto biblico.

JJJ Otras leyendas masodnicas cuentan que
el Rey Salomén construyé una béveda
secreta, a la cual se aproximaba al Tem-

plo desde el mas retirado apartamento de su
palacio a través de otras ocho béovedas o de-
partamentos sucesivos, todos bajo tierra, y al
cual conducia un pasaje largo y estrecho des-
de bajo del sitio.

La béveda novena se encontraba inmediatamente debajo del Santo Santuario del
Templo y aqui tenia el rey Salomén sus conferencias privadas con el rey Hiram de
Tiro y el Maestro Hiram Abi. La béveda novena tiene que coincidir con la Camara
del Medio, basado en lo arriba descrito y desde otra leyenda masdnica conoce-
mos que aqui se encontraba un _
tridngulo de oro que contenia |
el nombre inefable del Dios. El
tridngulo se encontraba en una
piedra cubica de agata, descu-
bierta por los hermanos Ado-
niram, Joabert y Stolkin. Estos
tres traeron la piedra al rey [
Salomén cual decidié ubicarla |8

en la boveda novena, encima |@
de un pedestal de alabastro.
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En la parte exterior del Templo, a ambos lados de la entrada fueron erigidas dos
columnas (Jaquin y Boaz), hechas en bronce y teniendo altura de 8,1 metros (18
codos) decoradas en la parte superior con flores de lirio. El Templo se encontraba
en la mitad de dos patios: El Patio de los Sacerdotes (o el Patio Alto), que tenia pa-
vimento de piedra y estaba rodeado por un muro, también de piedra. El segundo
patio era mucho mas grande que el primero y permitia el acceso a un gran nimero
de creyentes. Similar al patio anterior, este patio estaba rodeado por un muro de
tres filas de piedra con vigas de cedro.

Los objetos santos del interior del Templo eran: El Arca de la Alianza, conocido
también como el Trono de Dios Supremo (Trono de Yahvé), de dimensiones
superiores a las del Tabernaculo. Los querubines encima del cubierto del Arca
eran dorados, hechos en madera de acacia.

Dentro del Santo se encontraban el Altar de Inciensos o el Altar de Oro, La Mesa de
Panes de la Proposicion y diez Menorahs, todas hechas en oro. En el Patio de los Sa-
cerdotes se encontraba el Altar de Ofrendas, hecho en bronce y el Mar de Bronce,
ubicado en el sureste. De hecho, este objeto era una gran banera colocada encima
de 12 figurinas en forma de toros de bronce, orientados con las cabezas hacia los
cuatro puntos cardinales. Al Mar de Bronce lo utilizaban los sacerdotes que se lava-
ban antes y después del ritual. Habia diez otras bafieras de bronce méas pequenas,
ubicadas cinco en cada lado de la entrada y utilizadas para lavar a los bichos sacri-
ficados.
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Se sabe muy bien que el Templo ha sido el centro religioso de las 12 tribus de
Israel y que es parte importante de la historia de esta nacion. Apenas después
de la caida del Reino de Juda algunos han penetrado al Templo cometiendo ro-
bos, existieron reyes que tenian fe y lo cuidaron y evitaron tal vez que no sufrié
cambios mayores en su estructura general.

Algunos de los reyes han decidido de sacar objetos santos del Templo, por ejemplo
el rey Ajaz ha sustituido el Altar de Ofrendas hecho en bronce por otro similar a uno
de Damasco, este cambio se hizo para tener mejores relaciones con los asirios. Fue
el mismo rey Ajaz que sacé el Mar de Bronce y las otras baferas, incluso los sopor-
tes. Con motivo de purificar el Templo, el rey Ezequias ha decidido sacar la serpien-
te Nehustan, hecha en bronce por Moisés, transformada en idolo por los hebreos,
contrario al Primer Mandamiento de Dios.

Tras el declino del Reino de Jud3, las épocas en las cuales el Templo ha estado en |a
atencion de los reyes no han sido largas y no se ha realizado una conversién real del
pueblo hebreo, la gente volviendo a las practicas religiosas sincretistas, acelerando
asi la caida del estado y la demolicion del Templo de Salomén.

En 587 antes de Cristo los ejércitos de Nabucodonosor Il entraron en Jerusalén y ro-
baron todo lo que se podia robar de la ciudadela y del Templo, destruyéndoles pos-
teriormente. Los objetos santos del Templo, incluso los vasos y los adornos de oro
y de plata fueron llevados en la ciudad de Babilén y este es el momento en el cual
desaparecid el Arca de la Alianza con las tablas que tenian grabadas los Diez Man-
damientos, sirviendo de conexion entre Dios e Israel. Las letras sagradas escritas en
el triangulo de oro que se encontraba en la novena béveda fueron borradas por los
masones poco tiempo
antes de la invasién de
los ejércitos de Babildn.

Después de la muerte
de Nabucodonosor I
en 562 antes de Cristo,
luego de haber reina-
do 43 afos en Babildn,
fue sucedido por su hijo
Amel-Marduk,  quien,
después de reinar dos
afios, fue sucedido por
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Neriglisary 4 afios después por Nabonido, al final de estos reinados Babilonia cayé
bajo Ciro, el rey de Persia, en 538 antes de Cristo, quien lideré la combinacidn de
los ejércitos de Media y Persia.

TRAS ESA CONQUISTA, DOS ANOS MAS TARDE, CIRO DECRETO LA LIBERTAD A TODOS
LOS JUDIOS CAUTIVOS PARA QUE VOLVIERAN A SU PATRIA REINTEGRANDOLES EN SUS
HACIENDAS E INTERESES Y DISPONIENDO LA RECONSTRUCCION DEL TEMPLO DE SALO-
MON. CIRO ENTREGO EL GOBIERNO DE JUDEA A ZOROBABEL, UN NOBLE HEBREO, EL
HIJO DE SALATHIEL Y NIETO DEL REY JECHONIAS DE LA LINEA DIRECTA DE SAUL, DA-
VID Y SALOMON.

Otra leyenda masodnica estad basada precisamente en la libertad concedida por el
rey Ciro a los judios a peticidén de Zorobabel, y en la edificacion del segundo tem-
plo. El simbolismo de esta leyenda se explica por la reunién de los israelitas, que
para dedicarse con seguridad a los trabajos de edificacion del segundo templo,
manejaban las herramientas con una mano, a la vez que tenian constantemente la
espada en la otra, para hallarse dispuestos a combatir y defenderse en cualquier
momento en que se tratara de atacarlos o sorprenderlos.

Tras el retorno del cautiverio y con el liderazgo de Zorobabel se hicieron los arre-
glos para reconstruir el Templo desaparecido hacia ya mas de setenta afios. Prime-
ro se levanté y dedico el altar de Dios en el punto exacto donde se encontraba su
predecesor. En el segundo mes del segundo afio (535 antes de Cristo) se pusieron
los cimientos del Segundo Templo.




Los trabajos de reconstruccion se retrasaron y eventualmente se suspendieron por
la accién de los samaritanos que propusieron colaborar en los trabajos, oferta que
fue denegada por Zorobabel junto con el consejo de ancianos con motivo de que
Judea debia construir el Templo sin ayuda externa. Tras este rechazo los samarita-
nos sabotearon la reconstruccion mandando quejas al Rey Ciro.

Siete aflos mas tarde el rey Ciro muere y es sucedido por su hijo Cambises. Tras lo
cual el trono fue ocupado por Esmerdis pero solo por siete u ocho meses y por ul-
timo ascendié al trono Dario | y en el segundo afio de su reinado se retomaron los
trabajos de reconstruccion del Templo hasta su finalizacién.

En la primavera de 516 antes de Cristo, veinte afios después del retorno desde el
cautiverio en Mesopotamia, el Templo estaba listo para su consagracién y fue termi-
nado por completo en el sexto afio del reinado de Dario I.

No hay detalles sobre el aspecto y las dimensiones del nuevo templo, se supone
que han sido respectadas las proporciones del antiguo. Los judios mayores que co-
nocian el antiguo Templo de Salomdn expresaron nostalgia al ver el nuevo templo,
se puede deducir que el segundo era mas humilde pero es posible que el texto de
esta leyenda sea escrita en una etapa intermediaria de la reconstruccién y que la
nostalgia ha sido expresada muy anterior a la finalizacion de los trabajos.
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Aunque no tenia el esplendor del primero Templo, el segundo ha tenido el mismo
papel en la historia del pueblo judio y en el paso del tiempo ha sido adornado con
piezas nuevas.

LA RECONSTRUCCION DEL TEMPLO 70 ANOS DESPUES DE SU DESTRUCCION CON FUER-
ZAS Y RECURSOS MUCHO MAS PEQUENOS QUE LOS DISPONIBLES EN EL TIEMPO DEL
REY SALOMON Y POR EL ESFUERZO DEL PUEBLO JUDIO QUE SE ENCONTRABA EN UNA
SITUACION ECONOMICA DIFICIL NOS ENSENA UNA NUEVA PRUEBA QUE LA UNION
HACE LA FUERZA, Y QUE UNA NACION QUE TIENE FE Y RESPETO PARA SUS VALORES
Y TRADICIONES Y QUE APRENDE DE LOS ERRORES COMETIDOS EN SU PASADO NUNCA
PERDERA SU DIGNIDAD Y SEGUIRA TENIENDO FUERZA EN LOS SIGLOS VENIDEROS.
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AGUSTIN DE ARGUELLES, EL "DIVINO”

POR: EMILIO ARGENTE | DOMENECH 28°
“SENOR VIEJO, ALTO, AMARILLO, CON UNAS PATILLAS CORTAS, EL MIRARTIERNO Y
BONDADOSO, EL SENTIR SENCILLO Y CASI DESALINADO. SU PALABRA EDUCA A LA
TRIBUNA Y MAS DIESTRO EN LA ARGUMENTACION DEL SENTIMIENTO QUE EN LA
DIALECTICA, SE DESTACA POR SU HONRADEZ Y AUSTERIDAD QUE EN TALES TIEM-
POS Y LUGARES, NO PARECIA HUMANO".

Asi describe Benito Pérez Galdés a Agustin de Argiielles en su obra inmortal
Los Episodios Nacionales.

Arglelles nace en Ribadesella, Asturias, el 28 de Agosto de 1776, dia de San Agus-
tin y quizé por este motivo se llamé Agustin. Era el pequefio de siete hermanos de

una familia que no disponia de grandes medios, pero si cierta posicién social. Antes
de ingresar en la Universidad de Oviedo y gracias a un clérigo francés que le daba
clases en su casa aprendi¢ italiano, inglés y francés.




ZENIT \-:

Siguid los estudios de “latinidad”, asi se llamaba entonces el estudio de los clasicos
latinos. A los doce afos ingresa en la Universidad de Oviedo y hacia 1790 aparece
como Bachiller de Derecho, completando estos estudios y los de Canones.

Segun referencias es un alumno brillante que al final de sus estudios va a tener una
primera oportunidad frustrada con su ilustre asturiano Jovellanos, que le acepta en
un principio para que le acompafe a la Embajada en Moscu. Finalmente se anula
el viaje debido a que Jovellanos no es asignado para desempefar el puesto en ese
pais y si nombrado ministro.

JJ Suprimer empleo fue como secretario
del Obispo de Barcelona, monsenor Diaz
Valdés, también asturiano.

En el ano 1800 pasa a Madrid para hacer carrera en la Corte, desempefiando un
puesto en la secretaria de la interpretacion de lenguas, bajo la jefatura de Leandro
Ferndndez de Moratin.

El primer empleo burocratico al que accede es hacia 1805 como oficial de la Conva-
lidacion de Vales reales, bajo el amparo de Sixto Espinosa, cobrando 10.000,- reales.

Muy pronto es mandado a Londres, via Lisboa, con una misién secreta diplomética
de entendimiento con la Corte Inglesa. La misién quedd frustrada practicamente
desde sus principios y renuncié antes de embarcar en Lisboa por considerar indtil
su viaje a Inglaterra. Mas tarde confirmado en su misidn, residird unos anos en Lon-
dres aprovechando para adquirir conocimientos de la constitucién britanica. Alli
establecid el primer contacto con Lord Holland.

En 1808 recibe la orden de regresar con un nombramiento de oficial de primera,
que le supone un ascenso y un sueldo de 16,000.-reales. Se une en el viaje de regre-
so a los comisionados de la Junta de Asturias, Toreno y De la Vega.

En 1809 se inscribe como soldado y es licenciado por su poca salud y su edad, ya
que contaba entonces 33 afos. Marché a Sevilla, donde Jovellanos lo acoge y le da
un puesto en la Comisién de Convocatoria de Cortes. De nuevo une su destino a
los dos asturianos nombrados anteriormente y desde Sevilla se desplazan a Cadiz,
donde Arguelles es designado a la edad de 34 afios diputado suplente en las Cor-

tes convocadas en aquella ciudad.
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Se revela como un gran orador de aquellas Cortes. Convivié con el Conde de To-
reno, quien diria de él que es un orador de “ajustado lenguaje cuando se animaba,
felicisimo y fecundo en extemporaneos debates”, que significaba que era un gran
improvisador y persona con profundos conocimientos en temas politicos y con mu-
chos conocimientos de las lenguas extranjeras.

Agustin de Argiielles, que destacaba como hemos dicho por su elevada es-
tatura, unos ojos muy vivos, resuelto de ademanes y noble y expresivo en su
figura, fue acusado por Alcala Gadiano y también por Rico Amat seguin decian
“de hablar sin meditar y destartalado en sus oraciones”.

Todos coinciden en destacar y elogiar el metal de su voz, agradable y sonora, y
en la facilidad y afluencia de su
palabra, sobresaliendo el gran co-
nocimiento en materias como po-
liticas administrativas, rentistas vy
militares. Tenia una ligera pronun-
ciacién extranjera debido a sus
largas estancias en Londres.

Por su personalidad, por su don
de palabra, se le conocié con el
sorprendente apelativo de "“El Di-
vino Arguelles”, por su gran cono-
cimiento en Derecho Civil y Cané-
nico, asi como en la practica de las
finanzas que adquirié durante su
empleo en Madrid. También los
conocimientos de politica y Dere-
cho Constitucional adquiridos en
Inglaterra.

En Cédiz, después de haber ga-

nado su asiento como Diputado,
destacamos sus primeros discur-
sos que pronuncié en defensa de
la libertad de prensa, afianzando-
se como uno de los lideres del
Grupo Liberal de aquellas cortes.
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Designado miembro de la Comisién de Constitucion, se le solicité preparar junto
con Antonio Espiga el discurso preliminar de la Constitucién. Es aqui donde encon-
tramos al verdadero Arguelles. El discurso preliminar de la Constitucion, elemento
central de lo que algunos autores llamaron “la revolucion espafiola”, y que el histo-
riador Luis Sdnchez Agesta calificaba como “notoriamente superior a la Constitu-
cion en que se inspird”. Arglielles pensaba que el nuevo orden sélo podia sostener-
se si era resultado de una reforma pactada con el Antiguo Régimen. Ahos después
Arglelles confesaria: "que debido a sus propuestas tenia que ir con precaucién
hasta por las calles, por efecto de esa intolerancia ajena de la ilustracion, por ser una
planta exdtica que introdujo en Espafia la sorpresa”.

Siempre estuvo en la brecha en todos los debates, fue raro que no interviniera en
alguno de ellos ya que dominaba todos los temas.

Detenido después del golpe de estado del 4 de mayo de 1814 fue victima de
un proceso que le acusé de haber mantenido relaciones
ocultas con Napoledn para proclamar la Republica. '

Fernando VIl le condend al exilio en Ceuta con la orden 4

expresa de no dejarle escribir ni recibir cartas. Debido &
a su salud y edad, en su destierro fue tratado con relativa /
humanidad permitiéndole que se alojara en una vivienda £
propia que compartié con Juan Alvarez Guerra, en don- /
de entre otras cosas se dedicaba a cuidar y mantener [
pajaros. Un quehacer ya desarrollado por Arglelles en
sus afos de estancia en Londres donde cuidaba ruise- |
Aores. '

A continuacidon fue desterrado a Alcudia, Mallorca,
durante 3 aflosy como él decia, “un lugarinsano”.
En 1820 se incorpora a la vida politicay es nom-
brado ministro de la Gobernacion, hasta que di-
mitié después de la apertura de las Cortes por el
discurso que Fernando VIl pronuncié, afadiendo
al mismo la famosa “coletilla” quejandose de sus
ministros (de los seis miembros que componian
su gabinete, cinco habian sufrido condenas or-
denadas por él mismo y firmadas de su pufio y
letra).
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En 1822 la Universidad de Oviedo, y después
de su retirada como ministro, le hace Doctor
en union de Martinez Marina, aunque Argle-
lles se negd a recibir una investidura solemne.

Cuando se produce la invasidn francesa apo-
ya a Alcalad Galiano. Argulelles tiene un notable
éxito cuando él y Galiano propusieron y defen-
dieron una proposicién rechazando las notas
con que las potencias de la Santa Alianza con-
minaban al gobierno espafiol. Al leer el men-
saje de propuesta ambos de nuevo, no solo
fueron aplaudidos por los diputados y el publi-
co, sino que al salir del Congreso dicen las cro-
nicas “los levantaron en hombros y los Ilevaron
en procesiéon como santos en andas”. Cuenta el
propio Galiano que él y Argtelles concibieron
la atrevida y desesperada decisién de declarar
incapaz a Fernando VII.

Cuando los franceses asediaban el Fuerte del Trocadero que controlaba la ciudad
de Céadiz, Arguelles emigra a Londres por Gibraltar, alli estaba muy bien conside-
rado. Lord Holland le nombra bibliotecario con el fin de asignarle una pequena
pension, pero también se cuenta que fue el Conde de Toreno quien le ayuda eco-
ndémicamente. Durante este tiempo escribié dos obras. Una, enjuiciando el breve
periodo constitucional de 1820 - 1823 y el Examen critico de la reforma constitucio-
nal, que una vez regresado a Espana y después de la amnistia de 1833 publica sin
embargo en Londres, quizé para exponer con mas soltura sus juicios.

Muerto Fernando VIl es incluido en la segunda amnistia y regresa a Espana partici-
pando en la vida politica. Es elegido Procurador y aparece en el ala méas radical con
Lépez y Caballero, combatiendo violentamente a Martinez de la Rosa con motivo
del tratado de Eliot. (Guerra Carlista).

En abril de 1841 Arguelles es nombrado presidente del Congreso. En el mismo afio,
el 16 de junio, después de obtener una lucida votacion para regente en concurren-
cia con Espartero, es nombrado tutor de la reina, cargo del que dimite al producirse
el alzamiento contra el regente. Posteriormente ya sera diputado hasta su muerte,
en la madrugada del 26 al 27 de marzo de 1844.
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Recibid sepultura en el cementerio de San Ni-
colds de Madrid, el cual se encontraba en lo
que hoy son las calles Méndez Alvaro, Ancora,
Bustamante y Vara de Rey en un mausoleo lla-
mado Monumento a la Libertad. Este cemen-
terio fue clausurado en el 1884 y destruido en |
el 1912, pasando sus restos junto con los de |:
José M? Calatrava, Juan Alvarez Mendizébal, &
Francisco Martinez de la Rosa, Diego Munoz %%
Torrero y Salustiano Olézaga, al pantedn de |
los hombres ilustres.

Segun la costumbre de aquella época, su se-
pelio fue un pequeio acto politico en el que,
junto a los amigos, se reunieron elementos
dispersos del partido Progresistas, y del par-
tido Moderado, junto a no menos de sesen-
ta mil personas que de manera espontdnea
acompanaron al féretro queriendo rendir ho- §
menaje a unos de los politicos mas ilustres de
aquel tiempo. Se pronunciaron discursos y se
leyeron versos por Lujan, Corradi, Sagasti y
Alonso.

Olézaga también se preguntaba que magico poder tuvo su elocuencia para
conmover y arrastrar decia “no solo a los contemporaneos del orador sino a
las generaciones venideras.” También destaca las cualidades, su vida personal
muy austera, consecuente con sus ideas, digno de la adversidad, sereno en sus
disputas con los mas altos poderes, perseguido injustamente, abnegado de-
fensor de lo que consideraba justo para el bien piblico.

Gran protagonista de la Constitucion de 1812, revisor de la de 1837. Insistia en el
gran principio que condicionaba la estructura constitucional y que en el discurso
preliminar alude cuando se refiere a un sistema nuevo en Europa, en la division de
poderes que también fueron proclamadas por las Cortes en un decreto de 24 de
septiembre de 1810. El decreto decia “No conviniendo queden reunidos el poder
legislativo, el ejecutivo y el judicial, declaran las Cortes Generales y Extraordinarias,
que se reservan el ejercicio del poder legislativo en toda su extensién”.
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Masoneria y librepensamiento estuvieron profusamente unidos a lo largo de todo
el siglo XIX, tanto en la dimensién internacional como en la referida a Espafa, al
punto que, muchos de los representantes del liberalismo eran masones y las ideas
del librepensamiento espafiol las encontramos en no pocos documentos firmados
por organizaciones masonicas.

En una famosa lista de supuestos masones, elaborada por la policia en torno a los
afios 1820-1821 (Papeles reservados de Fernando VII, Archivo de Palacio, Madrid,
Tomo 57, Folios 159-202) aparece Agustin de Arglelles como masén, de nombre
simbdlico Cornelio.

En este mismo ano de 1820 fue Gran Comendador del Gran Oriente de Espana,
cuyo cargo posteriormente renuncid para organizar a Los Comu-

L™ 9 neros. Agustin de Argiielles ostenté el cargo de Soberano Gran

-

Rito Escocés Antiguo y Aceptado para Espafa desde los afos

\i‘ 1813 al 1822.
| f] J] Miguel Morayta, en su “His-
toria de la Masoneria” nos
lo pone como ejemplo de
ilustre francmason.

. Eduardo Asquerino, diputado en Cortes y Senador, le
: dedicé estas palabras:
Aunque tu aliento a su rigor sucumba, te hicieron in-
mortal gloriosos hechos, flores han de sobrar sobre
2 tu tumba, mientras respiren liberales pechos.
Entre los muchos dictados que proporcioné resaltamos,
- ademas de la “Lectura del Discurso Preliminar de la Cons-
| titucion”, los siguientes en los que batallé hasta el final de
sus dias:

N Esclavitud: Infametréfico,opuestoalapurezayliberalidad
. delanacién espanola. Comerciar con la sangre de nues-
“?f“ tros hermanos es horrendo, es atroz, es inhumano.




Igualdad ante la ley: La ley ha de ser una
para todosy en su aplicacion no ha de haber
acepcion de personas. De todas las institu-
ciones humanas, ninguna es mas sublime ni
mas digna de admiracidon que la que limita
en los hombres la libertad natural.

A su vista todos aparecen iguales, y la impar-
cialidad con que se observen las reglas que |
prescribe serd siempre el verdadero criterio
para conocer si hay o no libertad civil en un
Estado.

Libertad de prensa: Como nada contribuye
mas directamente a la ilustracién y adelanta-
miento general de las nacionesy a la conser-
vacion de su independencia que la libertad
de publicar todas las ideas y pensamientos
que puedan ser utiles y beneficiosos a los
subditos de un estado, la libertad de impren-
ta, verdadero vehiculo de las luces, debe formar parte de la ley fundamental de la
Monarquia, si los espanoles desean sinceramente ser libres y dichosos.

Supresion de tortura: No pudiendo subsistir en vigor en el cédigo criminal de Es-
pafa ninguna ley que repugne a los sentimientos de humanidad y dulzura que son
tan propios de una nacién grande y generosa, sin ofender la libertad y religiosidad
de los principios que ha proclamado desde su feliz instalacién el Congreso Nacio-
nal, pido que declaren abolida las Cortes la tortura, y que todas las leyes que hablan
de esta manera de prueba tan barbara y cruel como falible y contraria al objeto de
su promulgacion, queden derogadas.

Separacion Iglesia - Estado: Es imposible que haya paz en las naciones mientras
se pretenda que la religiéon deba de influir en la forma de gobierno que aquellas
adopten, o lo que es lo mismo, que la iglesia sea la que forme constituciones tem-
porales para el régimen de los pueblos. Semejantes doctrinas son subversivas de
todo orden social, y no podra jamas haber ni libertad ni independencia en un Esta-
do en que los legisladores se dirijan por semejantes principios.

Separacion de poderes: La experiencia de todos los siglos ha demostrado hasta
la evidencia que no puede haber libertad ni seguridad, y por lo mismo justicia ni
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prosperidad en un Estado, en donde el gjercicio de toda la autoridad esté reunido
en una sola mano. Su separacién es indispensable.

Inquisicién: Yo renuncio a vivir en un pais que deja la administracion de la justicia
al arbitrio de hombres que juzgan en el secreto sin mas regla que su discrecidn, sus
luces y su moralidad. Mas cabalmente este proceder arbitrario es una de las mas
fuertes razones que hacen urgentisima su abolicién. Los reglamentos inquisitorios
hacen estremecer a todo el que los lea. En ellos estan violadas todas las reglas de la
justicia universal. La historia de las vejaciones, de los escandalosos atropellamien-
tos, de los absurdos cometidos por la Inquisicion en todas las materias, son las cau-
sas justificativas de su abolicién.

El 25 de agosto de 2012 se inaugurd en la Plaza de Maria Cristina, situada delante
del Ayuntamiento de Ribadesella, un busto de Agustin de Arguelles, después de
haber estado este situado en distintos lugares de la ciudad. El acto fue organizado
con motivo de la celebracion del
segundo centenario de la Cons-
titucion de 1812, también llama-
da “"La Pepa”. Fue presidido por
la Alcaldesa de Ribadesella y el
escritor Toni Silva, encargado de
glosar el acto.

DE TODAS LAS FRASES QUE SE
ENCUENTRAN DEDICADAS A ESTE
| GRAN HOMBRE DE ESTADO NOS
QUEDAMOS CON UNA QUE PARA
NOSOTROS LO REPRESENTATODO
“"HOMBRE LIBRE Y DE BUENAS
COSTUMBRES".
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EL JARDIN DE LA SABIDURIA

POR: ANDREU FOS | BELTRAN 18°

DE LO PRIMERO QUE APRENDI DE MIS HERMANOS EXPERTOS EN EL GRADO 18°,
Y YA PRESTO A ADENTRARME EN LO QUE ESTE REPRESENTA, FUE QUE ESTE ES EL
GRADO EN EL QUE SE ALCANZA LA MAYORIA DE EDAD.

Por una parte, me hago mayor, crezco y aprendo mucho, pero por otra, acabo
de venir al mundo de la inteligencia en todo caso y, de la sabiduria de tanta
ciencia y arte que jamas descubriria sin ayuda y sin ganas. Que suerte tengo
por querer aprender las magias y los misterios de la vida de los que la Natura-
leza me enseiia con los brazos abiertos, y yo lo desconocia. He aprendido que
el grado 18 es un punto de inflexién, (y vaya punto de inflexién), ... entre lo

que he conocido hasta ahora, y entre lo que desconozco hacia grados superio-
res, porque conociendo lo ya caminado te hace reflexionar, en cuanta sapien-
cia generara la busqueda de uno mismo.
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Esa busqueda, a veces tenebrosa cuando se
empieza, a veces dulce, pero con un fin muy
reconfortante, que es fruto del querer
descubrir los misterios de la Natu-
raleza y, a través de ella, de todas
las ciencias y las artes. ;Por qué soy,
y por qué estoy? La palabra perdida,
la destruccidn, la tristeza e incluso la so-
ledad. Los cimientos abiertos y las herra-
mientas dispersas, nos lleva a la desgana,
a la duda, la vagancia, la vida facil y, hasta la
Envidia tal vez. Ano pensary, por supuesto al silencio
irreflexivo que no sirve para nada.

“, En un mundo sin luz, sin color, sin ordeny con vientos
' sin rumbo y sin motivo, me hallo sentado en el suelo,
de la pequefia porcidn de tierra, de lo que puede ser
un pequeno jardin domestico. Muchos dias sin lectu-
ra, sin reflexién, sélo fumary beber me han desconectado de una realidad que casi
No Creo pero se que existe.

El agua del riego ha seguido su curso, y una “mancha” de color encarnado, el de la
sangre, hace que no evite mi mirada hacia un anarquico verde trepador. Por fin me
levanto, despacio, ayudado de mis miembros de ser humano, y me acerco a aquel
punto del color del fuego, del color de la pasién, si es que ésta es de algun color.
Hago hueco con mis torpes manos, aparto hojas y matojos, y unas espinas me ha-
cen rabiar de dolor. Una flor, mas bien una rosa, con su céscara verde estd descami-
sandose, como presta a iniciar un trabajo. Su trabajo.

J ] No puedo dejar de pensar. Ella puede y
yo creo que también. Quiero y debo sa-

lir de mi caparazén, y decido enseiar mi
color, salir de mi escondite, buscarme y bus-
car las "herramientas”.
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Pero he de vestirme y rodearme de espinos, B Ne/s HOM
escudo protector que me hara sentir prote- A |
gido. _ "1
| - |1

|

.5

:Si ella tiene una finalidad, como no la voy a |

tener yo?. El mundo es tan suyo como mio, A ,
y si no participo en él, no seréa igual, porque A SR . #)
habran faltado mis esfuerzos y, puede que 2ia AR
hasta los colores se disipen. — A

He de trabajar, he de formar parte de esta : o
cadena como eslabdn que soy de ella. No ! ‘
puedo romper los elementos. El nuevo ini- f ~ &=
cio, el resurgir.

e

r § _é.r:-‘ ? w I“':":a-’_\'.-_!:‘?ﬂ'l-'.-.w
, . fun 1504 | ""1 .
No hay anarquia en la naturaleza, si no ata- Y _ I
ques de los humanos que la intentan des- £ renafSSBess T

truir, pues algunos sélo piensan en sus par-

tes que tienen precio, y no su “valor”, que lo

usan y lo cambian por un poder: el dinero. El maldito dinero. Los elementos, una
cruz y unarosa. De la cruz, su base, la parte mas grande, simboliza el “reino vegetal”.
Su travesafo, horizontal y mas pequefio simboliza el “reino animal”. En su encuen-
tro, en su interseccién, la rosa simboliza el alma. Por arriba de ésta, su parte mas
alta, es decir la cabecera, simboliza al “ser humano”, y todo su conjunto simboliza el
"TODQO" la Unién del cuerpo y el alma.

Vida, muerte, amor, libertad y sabiduria. Todo lo que es primordial para iniciarse
y que vive la transmutacion real de la simiente divina con el sistema integral. Y me
encuentro de entre la sabiduria del “pensador” aquello que dice: “Si la libertad sig-
nifica algo, serd sobre todo, el derecho a decirle a la gente, los que me rodean y los
que no, aquello que no quieren oir.”

Nunca pensé que una rosa luciera desde su nacimiento, o mejor, su generacién,
mas de unos seis o siete dias. Tal vez las ganas de observar su camino, su desarrollo,
sus coloridos de ésta en concreto, me diera la bendicion de tardar y acompanarme
mas jornadas. Vivo en un jardin de paz, de amor, de sosiego, pero también de espi-
nas y dolor. Un Hermano, me escribe: “Todos estamos en la cloaca, pero algunos
mirando las estrellas.” (Oscar Wilde). Aquello me hizo pensar una noche primaveral
entera, mirando a las estrellas y, en ellas busqué apasionadamente.
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Pensé, que no podremos cui-
dar la evolucién, porque sien-
do parte de ella, no la podemos !
trastocar, ni tan siquiera modi-
ficar, pues formamos parte del
TODO. Generar y regenerar es
la fuerza del motor de la vida. Al- B
gunas lecturas y sabios consejos |
empezaron a ayudarme, dando
vida y destacando el olor de la
rosa, de sus hojas, de los arbus-
tos que junto al agua la rodean.
Esa rosa, ya no era mia, si es que
alguna vez lo habia sido. Era de
todos, era universalmente de la
Madre Naturaleza de la que for-
mamos parte.

Pensé en el significado de cortar
una rosa, o mejor, del simbolis-
mo de no hacerlo. Cuanta sabi-
duria. Recurro a un Hermano vy,
me razonaba que las flores cor-
tadas recuerdan a los cemente-
rios, sitio que simbolizanla muer-
te y nada mas que la muerte.

De otro Hermano aprendo aque-
llo de Garcia Lorca, “La agonia
fisica, bioldgica, natural, de un cuerpo por hambre, sed o frio, dura poco, muy poco,
pero la agonia del alma insatisfecha dura toda la vida”.

La rosa, seguia su destino, y seguia cumpliendo con el orden natural. La perfeccidn.
Me he nutrido de sabios consejos que, hacian que dia a dia me levantara de la
cama, en primer lugar por observar un dia después, lo que habia sumado la natura-
leza, y en concreto a nuestra rosa, y llego a la conclusién de la inmortalizacién de la
“Creacién”. Un vendaval tipico de la zona, bamboleé la rosa, flor que ya no era mia,
pues nunca lo fue, pues siempre lo ha sido de todos. Una pesadilla rompid el suefio
de la noche, y el instinto de proteccién del ser querido y amado, pues madre y pa-
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dre a la vez somos, de hijos
hermanos y extranos, me
hizo pensar en una vigilan-
Cia mas acuciante.

Llegué a dudar de mi luci-
dez, o de mi locura, pero
nada tan cerca de la razén
como la proximidad a la
“mayoria de edad”, que te
hace abandonar por una
parte, al tiempo que cami-
nar hacia un destino, que
aunque conociéndolo no lo
pretendemos.

Y llegd su dia. Que porte, |
que color, cuanta vida, cuan-
ta sangre, y me preguntaba es macho o hembra?, sencillamente era la belleza. Pero
el Maestro, me descubrid: Es ambas cosas, tiene estambresy a la vez pistilos, y ellos
son los érganos para la reproduccién. Cuanta incapacidad de comprensién de al-
gunos que se autodenominan “Salvadores de la Humanidad”.

. Cémo puede ser, que al proceso de engendrar, que sélo viene de la necesidad
de generar y regenerar armoniosamente el ecosistema, la Madre Naturaleza, se le
pueda o debe de tener verglienza? No lo entiendo. El Universo no puede haberse
formado sin amor. Los seres que en él estamos, los elementos que en él confluyen,
necesitan del PLACER para mantener y respetar las leyes naturales. Todo sirve en el
acoplamiento de la creacion. Todo es licito en el disfrute de los creadores de “jardi-
nes de delicias y de sabiduria”, pues se mueven por las leyes naturales.

Todo es tan facil, que me hace pensar, que el amor genera amor, la paz genera paz,
la armonia genera armonia, el placer genera mas placer, y al final, la vida tan sélo
genera mas vida, que es el TODO. Sélo una camino: “El ser es el que nos hace estar”.

Y de Novalis aprendo que “el suelo es pobre, que hay que sembrar muchas semillas
para poder obtener una cosecha modesta..” Y “ella”, la rosa, se convirtid sin contar
el tiempo, en hija de su madre, y en madre de su hija. Y seguia brillante. Y yo soy
mas consciente del ciclo, del proceso, de la vida y su fragilidad intrinseca que le

2]




ZENIT .-

acompana, y siguid viviendo. “Ella” me hace ver tan natural lo que va a suceder, y
en el maternal dia, el bermellén pasional, con su aromético perfume, en el jardin ya

es el alma del ser.

Solidaridad obligada y necesaria. Belleza que sigue con otras que nacen como ella.
"A la persona, de alguna manera cuando nace, ya la estan obligando”. Y yo, tenue,
sencillo, discreto y desarmado de sapiencia, pensaba que mi rosa, nuestra rosa, la
de todos y la de nadie, ya esperaba la muerte, pero veo una LUZ que dice: “La rosa
no espera a la muerte, sino que estd plenamente dedicada a su misién, alegrar la
vida de los demas y lo demas, mostrando su belleza y su perfume”.

Y siguio..

: "Cuando acabe su misidn, ni un minuto antes ni un minuto después, pa-

sara a integrarse en la Naturaleza bajo otra apariencia y con otra misién”. Y remarcé:

"CON TODA SEGURIDAD.”

Reflexiéon mas dulce, inteligente y sencilla, hacia tiempo que no recibia.

“La Matrona”, noble y virtuosa, ha to-
mado la decmon de dejarse caer al
suelo de la putrefaccion y, dando lu-
gar asi al fin, o al inicio del siguien-
te estado en el que deja pasar a los |
hechos. A los otros hechos que pre-
ceden a la vida, a su vida, deseosa de
que se cumpla lo fraternal, la unién y
el amor.

Es éste, un estado de lucidez que
nunca antes se habian percatado mis
ojos, ni mi modesto saber. La trans-
formacién del mundo vegetal, puro
alimento para el mundo animal, junto
a la consciencia humana, y al espiritu
del TODO. Esta rosa fue disfrutada a
través de treinta y tres observaciones,
coincidiendo con (treinta y tres dias),
sin ser alterado por ningin humano
posible para esta “coincidencia”. Si es
que lo fue. Y yo de ello doy fe.
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LA GRAN LUZ NOS ALUMBRA

POR: ROLAND DELACRETAZ 4°

EN EL MOMENTO DE Ml INICIACION, EL VENERABLE MAESTRO ME PIDIO: “ ;RE-
CIPIENDARIO: QUE SOLICITAIS DE NOSOTROS? " Y, RESPONDI ” LA LUZ . EN EL
CURSO DE ESTE BALAUSTRE, TRATARE DE DEMOSTRAR QUE LA PERCEPCION DE
LA LUZ CAMBIA EN EL ESPIRITU DE UN HERMANO A PARTIR DEL DiA DE SU INICIA-
CION Y DURANTE SU VIDA MASONICA.

Sumergirse en la busqueda de la verdad, del conocimiento o de la luz, es un
compromiso muy importante que es susceptible de revolver toda nuestra exis-
tencia. Este paso impone la convicciéon imperativa que nuestra vida es incom-
pleta y que el futuro estaria privado de sentido y de interés si no llega a pene-

trar el misterio del universo.




El conjunto de nuestros éxitos
personales, o, sociales seria flaca
recompensa , frente a la intuicidn
que existe de una dimensién es-
condida que nos interpela.

El hombre se dirige hacia lo des-
conocido, porque reconoce su
propia impotencia para colmar
sus miedos y sus deseos.

En el mundo profano, asimilamos
lo que brilla, como una fuente de
alegria y de riqueza. También, la
francmasoneria nos despoja de
nuestros metales.

Si encontramos a un hombre lleno
de paz,o leyendounlibrosobrela
sabiduria, y, después de una gran
reflexion, pensamos que pode-
mos transformar nuestro odio en
amor, nuestro temor en confianza,
esto seria hundirse en el error.

ZENIT .-

Con la esperanza de realizarse y de vivir armoniosamente con sus semejantes,
el aprendiz, el compaiiero, respectivamente tallé luego pulié su piedra, y, el
Maestro trabajo con la plancha a trazar; asi es el principio del camino muy lar-

go de la iniciacién.

” La luz, alumbra el espiritu humano si
nada se opone a su brillo. Mientras la
ilusion y los prejuicios nos cieguen, la

oscuridad reina sobre nosotros y nos hace in-

sensibles al esplendor de la verdad.
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Al volver la mirada atras sobre el camino de mi progresion iniciatica, comprue-
bo que en las logias simbdlicas, traté de adquirir fundamentos necesarios para
esta evolucion.

JAl cuarto grado, en el momento de la apertura de los trabajos, a la cuestion del
Maestro :"; qué hora es?”

El Inspector responde :” La claridad del dia disipa las tinieblas, y la luz del Sol em-
pieza a iluminar esta logia”.

Esta llamada, me devuelve la iniciacion del cuarto grado, con esta venda sobre los
ojos, ni opaca, ni transparente, y, que permite sélo una luz tamizada.

Es el reflejo de mis conocimientos actuales y de mi grado de comprensidn. La Luz,
simboliza "Ver”, es un tema del Génesis, donde narra que la luz alumbra las tinie-
blas. El simbolo de la Luz, esta unido intimamente a la obra de los siete dias de |la
Creacion.

Para el francmasdn, esta experiencia iniciatica de la Luz se presenta bajo un aspecto
doble. Primero, la de una conciencia progresiva del mundo cercano donde co-
mienza a discernir su parte de ilusiones y de prejuicios.

Luego un trastorno subito del Ser que opera una conversidn, haciéndolo salir de
un universo profano para ponerlo en busca de la Verdad y en busca de la Luz y del
Espiritu del que es portador.

Entrando en el cuarto grado, el nuevo Maesro Secreto, se da cuenta que los espa-
cios se hacen infinitos. Deja el geocéntrico para el césmico, es decir que pasa del
terrestre al celeste.

El divino sucede al inte-
lecto. La cuarta dimen-
sién va a reemplazar la
tercera. Alli, se trata ver-
daderamente de una se-
gunda iniciacion.

Al principio era el caos,
todo estaba sumergido
en la oscuridad incons-
ciente mecanismos de
la vida. La luz estaba en
las tinieblas y el hombre
no lo sabia. Por la ini-
ciacién y su trabajo, el
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francmasén despertd su
conciencia, esta concien-
cia que detecta las fuerzas
negativas; las combate sin
cesar para que todo su ser %

comience a irradiar. :

La Luz, por su aspecto in-
material, pero también
por su muy fuerte poten-
cia simbdlica, nos permite
comprender el mundo in-
formal.

Ciertos pensadores, filésofos, creyendo haber alcanzado el fin de sus bisque-
das, dudaron, Se dieron un golpe alli de buena fe y sin pesar, ya que el solo
hecho de dudar constituia un progreso formidable sobre la via de la espiritua-
lidad.

Porque buscar, es evidentemente creer en la existencia potencial de lo que
buscamos, sino,? por qué buscar? Lo importante posiblemente no es descubrir
la verdad, es intentar siempre descubrirla.

No fiarse, es el signo de una evolucidn espiritual, de una fe muy viva que caracteriza,
el, que va por delante, el, que se atreva de las verdaderas cuestiones, y se abre al
viento del espiritu.

Cerrar los ojos, volveria a perder de vista el sentido de la vida.

Pero, por encima las dudas, por muy sinceras que sean, las cuestiones permanecian
indecisas.

Entonces, la francmasoneria vino para alumbrar los espiritus, y los corazones. Vino
para anunciar que la respuesta era en otro lugar, y que esta respuesta se encontraba
dentro del hombre mismo.

El soplo espiritual del universo mostré a los hombres, que todo habia sido ordena-
do y habia sido organizado por el gran arquitecto del Universo.

Una vez Francmasdn, el hombre podrd, sin ningdn miedo, entender el mundo que
le rodea, y adaptarse a el.

Podra construir su vida segun los planes del G.AD.U, y progresar en la noble inten-
cion de hacer progresar la humanidad entera.

El fin del francmasén, es hacerse un templo ascendido a la gloria del G.A.D.U,
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El investigador, no puede sa-
tisfacerse con desgraciadas
aproximaciones que contentan
al hombre ordinario, nide lo que
ve, porque la ilusién siempre
nos acecha, y; nos hace admitir
como verdad lo que es falso.

La luz puede permanecer inac-
cesible al que no lo desea since-
ramente.

El hombre avanza hacia su coro-
namiento el dia en que abando-
na el Yo, el mi, y Si mismo, en
el momento en el que renuncia
a todo. El maitre secreto es cons-
ciente de su estado de imper-
feccion, y, su trabajo se refiere
a la manera de corregirse para
hacerse el méas puro posible en
el momento presente. El maes-
tro secreto no busca excusas,
el aprende donde se situan sus
deberes y lo que debe realizar a
cada instante de su vida.

Si comete un error, si desfallece
en el cumplimiento de sus obli-
gaciones hacia los hombres, la sociedad, el repara inmediatamente todo lo que
puede, rechazando, aplastando su orgullo, su egocentrismo.

El trabajo sobre si mismo, o introspeccidn, no consiste en endurecerse, molestarse
o mutilarse. Al contrario, hay que guardar una mirada clara, libre, y objetiva sobre su
propia realidad, la de los demas, y la verdad de la naturaleza.

La luz del Delta Luminoso despierta al aprendiz, el compaiiero percibe la luz
de la conciencia con la estrella flamigera. La luz del Ser es sentida en el renaci-
miento del espiritu del Maestro. Por fin, aparece una luz divina, que descubre
el nuevo iniciado,( el maestro secreto), ella, traza un camino hacia la Gran Luz,
la que ilumina al Ser Humano en su gran Unidad.
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IDEARIO DE ERICH FROMM

POR MAURIZIO TRAMONTOZZI| 24°

EN LAS ULTIMAS TENIDAS, ALGUNOS HERMANOS HEMOS CITADO EN REPETIDAS
OPORTUNIDADES EL IDEARIO Y LA OBRA DE ERICH FROMM LO QUE ME MOTIVO A
REALIZAR ESTE BALAUSTRE PARA COMPARTIR CON TODOS LOS HERMANOS.

1. Introduccién y biografia

Erich Fromm es considerado uno de los pensadores de mayor influencia socio-
politica de mediados del s. XX, integrando el contexto intelectual y filoséfico
desde el cual se proyectaron figuras como Marcuse, Sartre, etc.

En esta breve sintesis, intentare transmitir una idea de quien fue y cuéles fueron las
pautas principales de su ideario. Concluiré con mi punto de vista personal sobre

sus coincidencias con la filosofia francmasdnica de sobre sus divergencias mas evi-
dentes.
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Erich Fromm nace el 23 de marzo
de 1900 en Frankfurt, Alemania,
y fallece el 18 de marzo de 1980
en Muralto, Suiza. Luego de su
infancia en una familia de judios
ortodoxos, dominada por la figu-
ra paterna, comienza estudios de
derecho en su ciudad natal, que
abandona para estudiar sociolo-
gia y psicologia en la Universidad
de Heidelberg. Alli se centraria en
la doctrina freudiana y se integra-
ria a los movimientos juveniles so-
cio-culturales afines a su religion.

Alrededor de 1930, profundizaria
en el andlisis de las teorias sociales de Marx intentando armonizarlas con el psicoa-
nalisis de Freud, aunque afios después, plantearia su propio sistema no determinis-
ta, fundamentado en la libertad del hombre.

Aparentemente influenciado por el materialismo dialéctico, en su tesis “La historia
de las religiones y sus proyecciones psico-sociales”, plantearia el efecto liberticida
de los dogmas monoteistas al ser empleados como elementos de sumisiéon y poder
por las castas dominantes. En ese punto se tornaria critico de los efectos sociolé-
gicos del cristianismo, pero también de los de su religion, el judaismo, del cual se
alejaria.

Con latoma del poder por el nazismo, junto a otros intelectuales opositores al régi-
men, en 1934 emigra hacia los EEUU, obteniendo alli su ciudadania. A partir de esa
época comenzarian sus discrepancias con las teorias de Freud, sobre todo con las
referidas a las funciones e interrelaciones de la psiquis individual y la colectiva, para
alejares definitivamente del sustento de las mismas.

Durante los siguientes 20 anos, desarrollaria una proficua labor académica en el
campo de la psicologia y la sociologia, integrando diversos institutos y catedras en
EEUU y México.

Su ldcido y brillante intelecto le conduciria hacia la ponderacién y el estudio critico
de diversas facetas del conocimiento y la existencia humana moderna, como psi-
coanalisis, sociologia, politica, budismo zen, teologia, simbolismo, etc.
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Los titulos de sus principales obrasy en-
sayos indican esa multiplicidad temati-
ca: "ElMiedo ala Libertad” (1941), "Espi-
ritu y Sociedad”, “El Lenguaje Olvidado”
(1951), “Budismo zen y psicoanalisis”,
“Etica y Politica”, “La misién de Sigmund
Freud” (1956), "Marx y su concepto del
hombre” “El Arte de Amar” (1956), “La
Revolucién de la Esperanza: hacia una
Tecnologia Humanizada”, “Lo Incons-
ciente Social” “La Sociedad Industrial
Contemporanea”, “Y seréis como Dio-
ses” “La Crisis del Psicoandlisis” “Mas
alléd de las cadenas de la ilusion” (1962),
“;iTener o ser?” (1966), "La anatomia de
la destructividad humana” (1973), etc.

Pese a este profundo y polifacético perfil, en el aspecto esotérico no hemos
encontrado registros que confirmen su iniciacion en ninguna de las escuelas
de “Misterios”, siendo quiza una excepcion, la de sus contactos con eruditos
del budismo zen japonés.

2. Humanismo Dialéctico y Religion

Durante las décadas de los afios 50 y 60 -que fue una época convulsionada por una
profunda crisis global de valores, por la violencia racial, la rebelion estudiantil, la
Guerra Fria y la Guerra de Vietnam-, Fromm se involucraria con los movimientos
antibélicos de los EEUU. Su 6ptica socio-politica se traduciria finalmente en una
oposicion al consumismo capitalista, pero también al socialismo de estado y al tota-
litarismo soviético; en esta inflexiéon conceptual propondria una estructura filoséfica
de referencia diferente, no materialista ni consumista, llamada Humanismo Dialéc-
tico. Aqui, demostrando su desprendimiento de los dogmas marxistas que abrazé
en su juventud, Fromm se autodenominaria socialista humanista y demdcrata.
Contrariamente a Freud, un punto recurrente en sus hipdtesis es la suposicion de
que el problema central de la psicologia se refiere al tipo de conexién del individuo
con el mundo, y no con la satisfacciéon o la frustracién de sus necesidades instintivas
o bioldgicas por si mismas. Afirmaba que, “Las inclinaciones de los hombres no for-
man parte de una naturaleza humana fija y biolégicamente dada, sino que resultan
del proceso social que crea al hombre”.
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Al En este
pun-

to podria
asimilarse con
el determinismo
marxista, donde
el destino del hom-
bre esta defino por
la sociedad y el siste-
ma econémico al que
pertenece.

Pero unificando en cierta medida a una sintesis freudia-
na-marxista, Fromm introduciria a la Libertad como principal
caracteristica de |la naturaleza humana. En el “El miedo a la libertad” de 1941,
escrito en plena Il Guerra Mundial y cuya traduccién literal es Escape de la Liber-
tad- Fromm teoriza que el hombre ha demostrado evadir esta naturaleza intrinseca
cuando sus opciones son el autoritarismo, la destruccién y el conformismo.

Concordando con ese modelo de socialismo humanista y demdcrata que se trasun-
ta en el "Miedo a la Libertad” y luego en “El corazén del Hombre”, el pensamiento
de Fromm convergeria hacia un anarquismo similar al planteado por los autores
clasicos.

En ese mismo periodo concluiria sus tesis sobre los nexos entre las doctrinas to-
talitarias y las religiones monoteistas, transmitiendo su éptica de las implicancias
teoldgicas, psicoldgicas y espirituales de la Biblia.

En“Humanismo Judio”y “El dogma de Cristo” analizaria el significado de determina-

dos capitulos, profundizando en su proyeccidn socioldgica y escatoldgica, aunque
no en sus aspectos metafisicos. Segdn Fromm, “...las religiones monoteistas auto

3]
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educan a los individuos en la obe-
diencia ciega a una autoridad su-
perior, con normas por sobre toda
razon o discusidon, reduciéndole a
un mero servidor de un Dios”.

Uno de sus ejemplos mas drasti-
cos lo plantea con el Cristianis-
mo, que originado en las capas
sociales mas humildes del judais-
mo, luego de tres siglos, se con-
vertiria en la religion de la casta
dominante del Imperio Romano,
desde donde se perpetuaria has-
ta el presente. También aqui, la
supresion de la libertad -por me-
dio de la religion- era la variable
determinante en cuestion.

3. Fromm y el Simbolismo
Desarrollando su aporte en el estu-
dio del simbolismo, en “El Lengua-
je Olvidado” trata la naturaleza del
lenguaje simbdlico, donde el para-
digma seria que el mundo exterior
constituye un simbolo del mundo
interior. La interpretacién de los suefios histérica, psicoldgica y no psicoldgica rela-
cionada con los simbolos, se conecta con el lenguaje simbdlico en los mitos, en los
cuentos de hadas, en los ritos, e incluso en determinadas novelas, como “El Proce-
so” de Kafka. Representando el almay la mente humanas, las experiencias internas,
los sentimientos y pensamientos, son expresados simbdlicamente como si fueran
experiencias sensoriales, acontecimientos del mundo exterior. La l6gica simbdlica
es aqui distinta de la del idioma convencional, donde el tiempo y el espacio no son
las categorias dominantes, sino que lo son la intensidad y la asociacién. Por ello el
simbolo es el Unico lenguaje universal que elabordé la humanidad, igual para todas
las culturas y para toda la historia.

En este punto, la posicién de Fromm me parece coincidente con los lineamientos
propuestos para la Tradicién Primordial, particularmente con los que fueran esta-
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blecidos afios antes por René Guénon, aunque sin atribuirle aspectos sobrenatura-
les o metafisicos.

Definiéndoles como algo que representa otra cosa, clasifica a los simbolos en
tres tipos:

1. Convencionales, que son los mas conocidos, como los empleados en el lenguaje
asociando sonidos con objetos, y como numerosos signos de uso corriente.

2. Accidentales, consistentes en asociaciones personales -suefios, visiones, etc.-,
donde no existiria una relacién intrinseca entre el simbolo accidental y la realidad
que representa.

3. Universales, donde si existe una relacion intrinseca entre el simbolo y lo que re-
presenta, constituyendo “...la Unica lengua comun a toda la humanidad, tanto en su
tono como en su contenido” .

Quien comparta con el resto de la humanidad las caracteristicas esenciales del con-
junto mental y corporal, es capaz de hablary entender el lenguaje simbdlico, basa-
do en esas propiedades comunes.

4. El Arte de Amar
Una de las obras mas difundidas de Fromm es el “"Arte de Amar” (1956), extensa-
mente empleadas desde la década de 1970 como texto y referente de la filosofia
contemporanea.

Sus puntos fundamentales concuerdan con el espiritu filosdfico altruista , con el
amor al préjimo y a si mismo, y con una consecuente reconstruccion individual y
social .

Tratdndole como un Arte, cuya facultad requiere conocimiento, esfuerzo y practi-
ca, en una Teoria del Amor,
describe el amor frater-
nal, materno, erdtico, a si
mismo y a Dios. Destaca
el amor fraternal como la
clase fundamental, basica
en todos los tipos de amor,
en el sentido de responsa-
bilidad, cuidado, respeto y
conocimiento con respecto
a cualquier otro ser huma-
no, el deseo de promover
su vida
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... Es el amor a todos los seres humanos, sin exclusividad... donde se realiza la ex-
periencia de unién con todos los hombres, de solidaridad humana, de reparacién
humana... basada en la experiencia de que todos somos uno.

Las diferencias en talento, inteligencia, conocimiento, son despreciables en com-
paracion con la identidad de la esencia humana comin a todos los hombres. Por
ultimo “... si el hombre quiere ser capaz de amar, debe colocarse en su lugar su-
premo. La maquina econdmica debe servirlo, en lugar de ser él quien esté a su
servicio..."Tener fe en la posibilidad del amor corno un fenémeno social y no sélo
excepcional e individual, es tener una fe racional basada en la comprensién de la
naturaleza misma del hombre.

5. Libertad, Igualdad, Fraternidad y el Credo de Fromm

Aunque su concepcidn ética, moral, social y filoséfica se encuentra muy préxima al
ideario francmasénico , o nunca fue iniciado en la MAS.-., o su pasaje por la misma
fue efimero.

De todas formas la libertad y el amor al préjimo fueron dos temas gravitantes de su
ideario, y en "Mas alld de las cadenas de la ilusiéon” -escrito en 1965- culmina con
un alegato humanista y universal, refiriéndose a la Libertad, la Igualdady la Fraterni-
dad en un lenguaje que parece propio
de un Mason dirigiéndose a sus Herma-
nos en Logia.

En un extracto de ese Credo, expresa:
“..Creo que el Amor es la llave princi-
pal para abrir las puertas al crecimiento
del hombre. La experiencia del Amor, al
igual que la razén, es el acto mas huma-
no y humanizador que le es dado gozar
al hombre, y como ésta, carece de senti-
do si se entiende de manera parcial.

...Creo que Libertad es la capacidad de
obedecer la voz de la razén y del cono- |
cimiento, en contra de las voces de las
pasiones irracionales, emancipando al
hombre para de emplear sus facultades
racionales y comprender objetivamen-
te el mundo y su rol en él.
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...Creo que la Igualdad se siente cuando al descubrirse uno por completo, se reco-
noce igual a los otros y se identifica con ellos. La Condicién Humana es unica e igual
en todos los hombres, a pesar de las inevitables diferencias de inteligencia, talento,
estatura, color, etc.... debe ser recordada siempre para evitar que uno se convierta
en instrumento de otro.

...Creo que la Fraternidad es el Amor dirigido a nuestros semejantes.
No obstante, se quedara en palabra hueca mientras no se hayan eliminado todos
los lazos incestuosos que impiden tratar y juzgar objetivamente al Hermano.

...Creo que podemos y debemos esperar una sociedad cuerda que fomente la ca-
pacidad del hombre de amar a sus semejantes, de trabajar y crear, de desarrollar su
razén y un sentido real de si mismo basado en la experiencia de su energia positiva.

...Creo que mientras parece que el mundo enloquece y se deshumaniza, cada vez
mas individuos sentiran la necesidad de asociarse y colaborar con quienes compar-
tan sus preocupaciones.

Estos hombres y mujeres de buena voluntad no sélo deben hacerse una interpreta-
cion humana del mundo, sino que también deben sefalar el camino y trabajar por
su posible transformacion.

...Creo posible la realizacién de un mundo en el que el hombre pueda Ser mucho
aunque Tenga poco, donde el mévil
dominante de la existencia no sea el
consumo, donde el ser humano sea
el fin primero y ultimo, donde pue-
da encontrar la manera de dar un
objeto su vida y la fortaleza de vivir
libre y desenganado”.

En todo este ideario es evidente
una gran compatibilidad filosofi-
ca con los ideales de la francma-
soneria universal, cuyos expo-
nentes esenciales como el Amor
al Préjimo y la Libertad se tratan
particularmente en este capitulo.
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Pero hay aspectos en su posicién existencial
que indican divergencias, quizd profundas,
como lo son su transicion desde el judaismo
ortodoxo de sus primeros anos, hasta el ateis-
mo mistico de su madurez, y su oposicién a
cualquier dogma suprasensible, como podria
ser considerado el del G.-.A.-.D.-.U.-. Masénico.
Quizé esto explique que en sus biografias no
se encuentren evidencias concretas de que se
haya iniciado en la Masoneria, o la poca impor-
tancia atribuida a este hecho. De todas formas,
por su ideario humanista, que apologiza la Li-
bertad, la Igualdad y la Fraternidad Universal,
se le ha considerado en diferentes circulos un
“mason sin mandil”.

{ :

X ﬁ%ﬁ ;;iz/ijg 7
Personalmente pensamos que por su oposi-
cion al monoteismo como elemento de sumi-

sién sobre los individuos que profesaran cualquiera de sus credos, a Fromm no le

interesaba ser mason. Le percibimos como un iniciado o un mistico, probablemente
influenciado por la Cabala Hebrea desde su religiéon y por el budismo zen japonés,
con el que tuvo fluidos contactos, pero para nada imbuido en el simbolismo eso-
térico, aunque era un reconocido experto en simbologia. Fromm parece transitar
continuamente en un conflicto interior entre los pilares opuestos del Rigor y de la

Misericordia, evadiendo los eclecticismos del pilar del Equilibrio. Le vemos radical,

y quiza por esa difusa vocacién anarquista, intuimos su intento de conseguir el nec

plus ultra del librepensador, ain por sobre lo que se persigue en la francmasoneria

universal, donde pesa el dogma del G.-.A.-.D.-.U.-..

De todas formas, su extensa éptica se fundamenta en el logro de un hombre mejor,
concientizandole del origen de sus males y de su posible redencién mediante el
logro de la libertad y la paz.

Su compromiso social anti-materialista, profundamente imbuido en el amor al
préjimo, la escision entre lo espiritual y lo material, su busqueda de la igual-
dad de derechos y de la libertad sobre los dogmas religiosos y los sistemas
totalitarios, en dltima instancia nos demuestran, como masones, que no es una
condiciéon necesaria ni suficiente la de ser un iniciado en nuestra Orden para
propender hacia esos ideales.
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SIMBOI.OGIA DEL AGIIA‘

DE LA ANTIGUEDAD A LOS PRIMEROS SIGLOS DEL CRISTIANISMO

POR: MARIA CARMEN REDONDO CANADAS (UNIVERSIDAD COMPLUTENSE MA-
DRID, 2015). ES LICENCIADA EN HISTORIA DEL ARTE POR LA UNIVERSIDAD DE VA-
LENCIAY ESTA CURSANDO UN MASTER EN CIENCIAS DE LAS RELIGIONES POR EL
INSTITUTO UNIVERSITARIO DE CIENCIAS DE LAS RELIGIONES Y LA UNIVERSIDAD
COMPLUTENSE DE MADRID. ACTUALMENTE ESTA REALIZANDO UNA INVESTIGA-

CION COMPARATIVA SOBRE LA SEXUALIDAD Y LA MUERTE.

Introduccién.

El agua es un elemento que ha estado presente en la historia desde el inicio; biolé-
gicamente, podemos decir del agua que produce vida, la lluvia, los rios, los mares
y océanos, se relacionan intimamente con la germinacién y con la fertilidad. Es un
simbolo arquetipico y universal, del cual no podemos decir que unas religiones to-
men prestado de otras, no es una cuestion de influencias, sino del concepto que el

ser humano ha tenido y tiene del agua en si misma. Para ilustrarlo mejor expongo
una cita que expresa esto mismo: “El simbolismo de las aguas deriva de la intuicién
del cosmos como unidad [...]"
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Es necesario también tener en cuenta que el simbolismo del agua tiene matices
distintos segun la época y la cultura, sin embargo no deja de estar asociado a las
condiciones fisicas y naturales del elemento, es decir, una cierta racionalidad en la
asociacion de un cierto simbolismo u otro al agua por las condiciones que presen-
ta en si misma. Sin embargo si bien hemos dicho que el agua es fuente de vida y
germinacién, no debemos olvidar la ambivalencia del simbolo, teniendo muy en
cuenta que al mismo tiempo simboliza destruccién y desintegracién, esto es un
aspecto que se pone de manifiesto sobre todo en las inmersiones acuaticas que
posteriormente trataremos.

Asi pues, el simbolismo primero del agua en cualquier civilizacién es el de océano
primordial o primigenio, las aguas de las que emerge la vida. Esto es algo que se
mantiene desde las Antigliedad, en la creacién de las primeras civilizaciones e in-
cluso después en el cristianismo, ya que el agua es el elemento que primeramente
es dotado de vida.

Puesto que el simbolismo del agua es extenso haremos un pequefio recorrido des-
de Mesopotamia, Egipto y la Antigliedad Clésica - centrandonos en el transito al
mas allé sobre la barca solar egipcia y también el orfismo -y en el cristianismo pri-
mitivo. Es evidente que el reducido espacio no nos va a permitir extendernos, sin
embargo, nuestra intencién es mencionar los rasgos fundamentales de cada uno
respecto a los diversos significados del agua como océano primordial, la sed de los
muertos, o lo que viene a ser la presencia del agua en ritos finebres y en el mas alla
y las inmersiones acuéticas, es decir, su simbolismo como vida-muerte-renacimien-
to, fertilidad-creacién 2, purificacién y conocimiento.

Por ultimo, me gustaria sefalar para el desarrollo del trabajo, que el agua muchas
veces tiene todos estos significados en conjunto y es muy complicado separar el
agua como elemento de vida-muerte y como elemento de fertilidad-creacién, por
ejemplo, sin embargo intentaré para dejar claro cada uno de ellos he decidido se-
pararlos para hacer el desarrollo méas practico y menos arduo.

Aguas primordiales, divinidades acuaticas, culto de los manantiales y fuentes.
Porque, como hemos visto, las aguas preceden y sustentan toda la creacién, toda
<<estructura firme>>, toda manifestacion césmica. 3

1 ELIADE M.; Tratado de historia de las religiones I, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1974. P. 232

2 Debemos sefialar que no dedicamos a este aspecto un apartado en concreto puesto que el caracter de fertilidad
y fecundidad lo encontramos en los tres, con matices distintos y ambitos también diferentes, pero siempre presen-
tando ese mismo aspecto de germinacion.
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Las cosmogonias mas arcaicas observan la creacidon del mundo a partir de un caos
acuatico primigenio, esta misma ensefnanza influenciara también al mundo griego,
que incorporara laidea de Caos Primigenio como punto de partida de su cosmogo-
nia. No obstante, nosotros nos centraremos fundamentalmente en la zona del Cre-
ciente Fértil y en Egipto, aunque en otras culturas como en India, los Vedas también
incorporan este aspecto.

Ya desde el paleolitico la espiral representa la fecundidad, tanto lunar como acuéa-
tica y la decoracion de los vasos neoliticos coincide con el mismo signo que pos-
teriormente usan los egipcios como jeroglifico para designar el agua. 4 (Fig. 1y 2)

El principal motivo por el cual estas concepciones cosmogdnicas coinciden se debe
fundamentalmente a las condiciones climaticas, puesto que ambas regiones de las
que vamos a hablar son aridas, secas, por lo que su civilizacién se desarrolla en tor-
no a rios, en el caso de Mesopotamia, el Tigris y el Eufrates y, en el caso de Egipto
el Nilo.

Los textos que recogen la creacién del cosmos en la regiéon de Mesopotamia son el
Enuma Elish y la Epopeya de Gilgamesh. Al comienzo del poema babildnico de la
creacién vemos como hemos expuesto, que el agua es el elemento conformador
del cosmos ordenado tal y como lo conocemos.

La diosa Namu, el mar primordial, se diferencia en dos aguas: Apsu (Fig.3) perso-
nifica el océano de agua dulce, que seria el elemento masculino que da lugar a los
rios y las fuentes y Tiamat, que es el agua salada y bisexuada, también identificada
como el lugar donde los muertos habitan. La unién de estas aguas es la que hace
que se engendren a los demas dioses, en primer lugar Anu y de este el dios Ea/Enki.

Cuando en lo alto el cielo no habia sido nombrado,

ni la tierra firme habia sido llamada por su nombre,
nada mas habia que el Apsu primordial, su progenitor,
y la tumultuosa Tiamat, la que parié a todos

y sus aguas se mezclaron como un solo cuerpo 5

3 ELIADE M,; Tratado de historia de las religiones I, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1974. P. 225.

4 Sin embargo no quiere decir que en los propios vasos el significado de esa decoracion sea el agua, que no lo es,
sin embargo es un detalle que sefiala Mircea Eliade en el mismo manual citado anteriormente. P.223

5 Fragmento del Enuma Elish. MARCOS CASQUERO M-A.; Ecos de arcaicas cosmogonias acuaticas en el ocaso
del mundo medieval. Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones 2008, 13 91-118. P.92
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En el transcurso del texto se detalla la ambivalencia del agua, cuando las propias
aguas primigenias, Apsu y Tiamat, deciden destruir su creaciéon en anoranza del
silencio y la inmaterialidad originales. Enki vence a Apsu y en las profundidades,
Tiamat engendra monstruos marinos con la funcidén de generar caos, sin embargo
Marduk, hijo de Enki, se enfrenta a ella (Fig. 4) creando con la mitad de su cuerpo
la boveda celeste, donde situard una réplica del palacio del Apsu para los dioses, y
con la otra mitad la tierra.

En Egipto la masa acuética informe viene representada por Nun, de la cual surge
la colina primigenia. Como vemos se repite el patrén por el cual del agua emerge
la tierra, es la eclosion de la luz de la vida y de la conciencia, asi mismo el agua re-
presenta la eternidad y participa en el ciclo del Sol por el Am Duat. (Fig. 5) Es decir
que las aguas primigenias no dejan de existir tras la creacion, la envuelven, rodea el
firmamento y marca la frontera de los infiernos. 6 Esto ultimo es también un aspecto
muy comun, el situar el mas alla en las profundidades de las aguas primordiales, de
hecho podemos verlo reflejado en los Textos de las Piramides 7: “Yo, precisamente
yo, soy Sia que esta a la derecha de Ra, el altivo que preside la Caverna del Abismo”
8 "Oh colina que no es puntiaguda, puerta del cielo, yo soy Shu que sali de Atum.
Oh Nun deja que esas (puertas) estén abiertas para mi, para que vean que he llega-
do, un ba divino.” 9

Es muy representativa hacia este aspecto, la imagen que hemos elegido para Nun,
la cual sostiene la barca solar que efectia el transito a través del Am Duat. Concre-
tamente la imagen representa la duodécima hora, marcada por la presencia del es-
carabajo que representa a Jepri, el dios solar de la mafiana, el nacimiento del sol. La
cosmogonia que concretamente detalla mejor la importancia de las aguas primige-
nias es la Hermopolitana, que comienza por hacer una diferencia de género dentro
de las mismas, una diferencia dentro de lo indiferenciado. Otro aspecto importante,
es el dotar de direccidon al agua, pues mientras el agua sin limites lo inunda todo, el
agua con direccion genera una corriente fluvial a cuyas riberas es posible la vida.

Simplemente para senalar la influencia de estas concepciones del cosmos sobre
Grecia y para sefialar otros matices también importantes de las aguas primigenias

6 HART G. Mitos Egipcios. Akal. Madrid, 2003. P. 11

7 Debo advertir que tal y como he investigado, no es conveniente leer ni entender los Textos de las Piramides por
separado, sino verlos como un conjunto global. Los fragmentos que he decidido citar son tinica y exclusivamente
para cumplir la funcién de ilustrar con fuentes primarias que a Nun se la relaciona con el inframundo.

8 Los Textos de las Piramides P.58

9 Ibid. P. 103
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que pueden esclarecer la relacién con el mundo de los muertos, citaremos a He-
siodo. "En primer lugar existid, realmente, el Caos. [...] Del Caos nacieron Erebo y
la negra Noche.” 10 En la cultura greco-romana el punto de partida del cosmos se
reduce simplemente al Caos, pero este caos tiene un aspecto de oscuridad que
también viene de las culturas de Proximo Oriente. Es la doble concepcién del agua
como germinacién pero también como morada abisal, por este motivo los mons-
truos marinos se caracterizan por una infranimalidad que los terrestres no poseen.
11 Asi pues el valor creador-destructor del agua proviene de su neutralidad inicial,
es un impulso que se puede tornar tanto en creador como en destructor, la diferen-
ciaciéon viene tras la division. Su relacidén con el mas alla tiene que ver con el aspecto
diluyente y desintegrador del elemento.

Las divinidades acuéticas, como personificaciones de este elemento tan ambiguo,
también tienen un doble caracter, pueden tanto ser benévolasy ayudar, como crear
caos y muerte. Ya que hemos mencionado algunas referentes al Creciente Fértil y
a Egipto, nos centraremos ahora en algunas propias de la cultura greco-romana,
como es el caso de las ninfas, hijas de Nereo y Déride, hija de Océano, “rio perfec-
to” 12. Las ninfas o nereidas son personificaciones de las diversas fuentes de agua,
las cuales llevan atributos que las identifican y que participan en las epopeyas y en
la taumaturgia, normalmente son madres de héroes como es el caso de Tetis, madre
de Aquiles. (Fig. 6 y 7) Hesiodo las denomina Oceénidas, puesto que descienden
de Océano, y por lo tanto se refiere a ninfas neptunicas por excelencia.

Son diosas del nacimiento y la fertilidad, se dedican a educar a los nifos y por ello
se las hace madres de los héroes, pero también se las relaciona con el rapto de
nifos o incluso su asesinato, por lo que aqui vemos su contrapartida caprichosa y
cadtica. El apogeo del poder de estas divinidades femeninas se atribuye a la mitad
del dia, momento en el al visualizar una, se puede producir en la persona un estado
ninfoléptico. 13 Salvo a las nereidas, al resto de ninfas se las relaciona con fuentes,
rios y grutas, sobre todo esto ultimo, y cabe sefialar que el concepto de la gruta en
si mismo resalta el caracter de diosas de la fertilidad que se les atribuye.

10 HESIODO; Teogonia, Clasicos de Grecia y Roma, Alianza Editorial, Madrid, 2008.

11 CIRLOT 1992, p. 344. Oscuridad: Identificada con la materia, con lo maternal y germinal; es anterior a la dife-
renciacion de lo concreto. El dualismo luz-tinieblas no aparece como la formulacién de un simbolismo moral hasta
que la oscuridad primordial se ha dividido en luminosidad y sombras. Asi el concepto puro de dicha oscuridad no
se identifica con lo tenebroso; contrariamente si, corresponde al caos primigenio.// TOLEDO TOLEDO D.; El
mito del caos primigenio y su vinculo con las cosmogonias filosoficas de Tales y Anaximandro de Mileto. Stoa, Vol
2,No 4, 2011, pp. 55-78

12 HESIODO; Ibid., p.40

13 ELIADE M.; Tratado de historia de las religiones I, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1974. P. 238-240.
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Vemos que en la propia Teogonia, Hesiodo nos explica también la creacién de rios,
tales como el Aqueloo y el Escamandro, y también este aspecto de las ninfas como
madres de los hombres, concretamente de los héroes.

Tetis, con el Océano dio a luz a los voraginosos Rios: el Nilo, el Alfeo, el Eridano,
de profundos torbellinos; el Estrimén, el Meandro, el Istro, de bellas corrientes; el
Fasis, el Reso, el Aqueloo, de plateados remolinos; el Neso, el Rodio, el Halidcmon,
el Hectdporo, el Gréanico, el Esepo, el divino Simunte, el Peneo, el Hermo, el Ceco,
de hermosa corriente; el Gran Sangrario, el Laddn, el Partenio, el Eveno, el Ardesco
y el divino Escamandro.

También engendrd una sagrada estirpe de hijas en la tierra con el tatuaje del so-
berano Apolo y de los Rios, educan a los nifios para que sean hombres por haber
recibido de Zeus esta mision [...]

Como ejemplo hemos escogido una imagen que representa a Heracles devolvién-
dole el cuerno al rio Aqueloo. (Fig. 8) Una representacion usual para los rios es en
forma de toro, lo que sefala la potencia fluvial de los rios y también el caracter de
fertilidad; también se pueden ver los rios personificados en serpientes, igualmente
por el caracter de fertilidad que se le confiere al animal. En este caso Heracles, llega
a Calidén y pretende desposar a Deyanira, hija de Eneo, la cual esta siendo corte-
jada por el dios del rio. Para vencerlo Heracles le desposee de uno de sus cuernos
y asi desposa a Deyanira, tras esto, le devuelve el cuerno al rio pero solo a cambio
del cuerno de Amaltea, o cuerno de la abundancia.

Vemos de este modo que las fuentes de donde brota el agua, bien sean rios, arro-
yos, grutas tienen todo el poder germinativo y creador del agua primordial. Por
ejemplo, en el caso de la curacién por una de estas fuentes, lo que se busca es:

[...] la regeneracién del enfermo al contacto con el agua creadora, ya que el agua
absorbe el mal del enfermo por su poder de “asimilacion y desintegracion de todas
las formas. [...] A esta multivalencia religiosa del agua corresponde en la historia un
gran nimero de cultos y de ritos acumulados en torno a las fuentes, los arroyos y los
rios. Cultos que en primer lugar se deben al valor sagrado que tiene el agua como
elemento cosmogodnico, pero también a epifanias locales, a las manifestaciones de
la presencia sagrada en una corriente de agua o en una fuente determinada. 14

En contrapartida a estas divinidades menores, tenemos por encima de ellas a Po-
seiddn, (fig. 9) con este, el caracter femenino y ondulante del agua cambia hacia un
sentido masculino, el mar embravecido, tal y como cita Hesiodo “recorre la tierra

14 Ibid. P. 228 y 234.
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sacudiéndola”15 No obstante toda la potencia y virilidad del mar va a acompanada
normalmente de un séquito, o “thieso”, compuesto por hipocampos, ictiocentauros,
tritones, nereidas, delfines y Poseiddn y su consorte Anfitrite regentandolo.

De este modo, aunque se busca la representacion de la fuerza viril y fecundadora
del mar, también entra en juego la parte femenina, gracil y mas benévola quizas,
aunque también manipuladora, cuya funcién es apaciguar la brutalidad del dios y
sus hijos. De este modo Anfitrite calma a Poseidén, como las nereidas lo hacen con
los ictocentauros y los tritones. 16 Un atributo del que ademas no nos podemos ol-
vidar es el tridente con el que se representa al dios del mar, que hace alusién a las
dentaduras de los monstruos marinos. 17

Para resumirlo en un rasgo general, podemos decir que tanto las aguas como sus
divinidades, contienen aspectos ambiguos, o quizas duales, bien sean de género
o morales, lo que si esté claro es que en cualquier aspecto el agua representa ferti-
lidad y fecundidad, por lo que no hemos creido conveniente separar este aspecto
del resto y lo hemos incluido tanto en este punto como en los siguientes.

Ritos funerarios

La presencia del agua en los ritos funerarios, ya sea fisica y real como simbdlica, es
un aspecto comun en diferentes civilizaciones. Vamos a ver concretamente el caso
de la civilizacion Egipcia, aunque también haremos una alusién breve a Grecia o
a las costumbres funerarias vikingas. Posteriormente continuaremos con el rito de
paso al mas alla del orfismo para ver una concepcién diferente de la presencia o
mejor dicho, necesidad del agua para el difunto.

Egipto es una civilizacién que ya de por si se caracteriza por la importancia que se
le da a la vida ultraterrena mas que a la terrena, de ahi que sus creaciones funera-
rias sean de las que tenemos mas presentes. Concretando fundamentalmente en el
transito hacia el mas alld o Am Duat, tal y como lo denominan los egipcios, un ele-
mento fundamental es la barca solar, ya que el paso al mas alld estaba concebido
como un ciclo de doce horas en las cuales el difunto era transportado en una barca
acompafado de las divinidades. Esto tiene su base en el mito de la muerte y el na-
cimiento del sol. (Fig. 5) Utilizamos para ilustrarlo la misma imagen que hemos em-
pleado para mostrar a Nun, las aguas primigenias, y otra de las tumbas de Tutmosis
lIl'y Amenhotep Il, faraones de la XVIII dinastia (1550-1295 a.C.) que representa la
primera hora del Am Duat, la mas oscura. (Fig. 10)

15 HESIODO; Teogonia, Clasicos de Grecia y Roma, Alianza Editorial, p.30

16 RODRIGUEZ LOPEZ M.L; El poder del mar: El “Thiasos” marino, Espacio tiempo y forma, Serie II, Historia

Antigua, t.11, 1998, pp. 159-184.
17 ELIADE M.; Tratado de historia de las Religiones I, Ediciones Clasicas, pp. 240-242.
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Un matiz importante es que aunque la barca navegue por el cuerpo celeste de Nut
o por las aguas primigenias de Nun, lo realmente crucial es la navegacién en si mis-
ma, puesto que en el paso al méas alla, Nuty Nun son dos maneras similares de ver
una misma situacién, por lo que podemos referirnos también a la correspondencia
de las aguas inferiores y las superiores. Recordemos ademés que, las aguas primi-
genias, se conciben como una masa informe y sin limites que lo cubre todo.

La importancia de la barca solar reside en las condiciones geogréficas del pais, ya
que la inundacion anual del Nilo provocaba que la barca fuese el transporte ideal,
facilitando asi los desplazamientos por tierra. Esto explicaria ademas que la rueda
fuese un elemento que introdujeron los hicsos e hititas desde oriente y no la descu-
briesen los propios habitantes del pais. Por otra parte, la vision de su cosmogonia
influye mucho en el hecho de que este medio de transporte fuese tan relevante
incluso para los difuntos, no solo para esta civilizacién sino para todas aquellas cuya
concepcion del cosmos en origen es el del caos acuético. Podemos también sefalar
por ejemplo, que en Grecia, Caronte, hijo de Erebo y la negra Noche, tenia por mi-
sion trasladar a las almas a través de la laguna Estigia; u otro, en la tradicién vikinga,
la barca que albergaba al difunto, y se incendiaba mientras navegaba a la deriva.

Concretando sobre Egipto de nuevo, cabe sefalar, que el transito hacia el mas alla
es un ciclo de regeneracién, lo cual coincide perfectamente con uno de los sim-
bolismos mas importantes de las aguas primigenias y también del Diluvio; el agua
regeneradora que destruye lo creado para dar paso a algo nuevo, puro, limpio, sin
mancha.

En cambio, en el Orfismo, la presencia del agua en el méas alld pasa de ser un ele-
mento transitable, a ser un aspecto de absoluta necesidad para la salvacién del di-
funto. Las laminillas drficas de oro; que se encuentran desde el siglo IV a.C. hasta el
Il d.C., aunque las mas abundantes son del siglo IV y Ill a.C.; relatan una geografia
del més alla por la cual el difunto debe guiarse y para ello debe conservar la memo-
ria de lo que tiene que hacer. Estas instrucciones se escribian en laminillas de oro,
simbolo de la perdurabilidad, que se plegaban y se situaban en la boca o el pecho
del difunto. (Fig. 11)

Esto es obra de Mnemdsine. Cuando se esté en trance de morirse hacia la bien
construida morada del Hades, hay a la diestra una fuente y cerca de ella, erguido, un
albo ciprés. Alli, al bajar, las d&nimas de los muertos se refrescan. jA esa fuente no te
allegues ni de cerca un poco! Pero mas adelante hallaras, de la laguna de Mnem&si-
ne agua que fluye fresca. Y a su orilla hay unos guardianes. Ellos te peguntaréan, con
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sagaz discernimiento, por qué investigas las tinieblas del Hades sombrio. Di: “Hijo
de Tierra soy y de Cielo estrellado; de sed estoy seco y me muero. Dadme, pues,
enseguida, a beber agua fresca de la laguna de Mnemdsine”. Y de cierto que con-
sultardn con la reina subterréneay te darén a beber de la laguna de Mnemdsine. Asi
que, una vez que hayas bebido, también tu te irds por la sagrada via por la que los
demas iniciados y bacos avanzan, gloriosos. (Laminilla de Hiponio c.a 400 a.C. Mu-
seo Archeologico Statale di Vibo. Primera Edicién, Pugliese Carratelli 1974, 108s.)18

Vemos que en el orfismo podemos diferenciar entre dos tipos de fuentes, una que
produce la amnesia del difunto y que lo condena a reencarnarse en una vida terrena
de nuevo, lo que para los practicantes de este culto seria el infierno. Y otra fuente,
por la que el difunto, sacia su sed y consigue llegar a la diosa del Hades, Perséfone,
quien decidird si es un alma digna de disfrutar de las delicias de su reino o no.

Como no estamos tratando Unicamente del orfismo en este andlisis, y lo relevante
es explicar el simbolismo que se le da al agua en este transito, expondremos bre-
vemente que este culto se sustenta en el mito de Orfeo y en el mito de los titanes
y la creacién del hombre. Vemos que el agua juega un papel fundamental, es muy
comun desde la antigliedad que el alma, al pasar al mas alld tenga sed, mientras el
muerto espera su vuelta al ciclo césmico, lo que conocemos como transmigracion,
su alma sufre y esto se expresa a través de la sed. El terror de la sed del muerto ha
sido mucho méas frecuente en zonas donde la aridez y la sequedad predominaban,
“las aguas calman la sed del muerto, lo disuelven, lo vinculan a las semillas; el agua
mata al muerto aboliendo definitivamente su condicién humana, que el infierno, en
cambio, le conserva[...]"19

De este modo vemos como la funcién disolutiva y regeneradora del agua de nue-
vo, pero no solo eso, también el simbolismo del agua como memoria, como cono-
cimiento y como identidad del individuo. Un hombre sin memoria, es un hombre
muerto, y todo aquello que pudiera recordar le hace ser quien es, por ello, el man-
tenimiento de la memoria en el mas alld es importante y esto viene simbolizado
por el agua, porque ésta en si es eternidad y, la eternidad del cosmos, implica una
memoria también eterna.

Coincide en Egipto, el acto de dar libaciones a los difuntos, pero esto se llevaba a
cabo sencillamente por el hecho de que se creia firmemente que el alma del muer-
to pasaba sed y hambre en el mas alla si no se le hacian ofrendas, de modo que
carece el matiz del agua como memoria y conocimiento.

18 BERNABE A., JIMENEZ SAN CRISTOBAL A.L; Instrucciones para el mas alla. Las laminillas 6rficas de oro,
Ediciones Clasicas, Madrid, 2001, pp. 25-26.
19 ELIADE M.; Tratado de historia de las religiones I, Ediciones Clasicas, 1974, p. 232
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Inmersién en el agua
Las aguas purifican y regeneran porque anulan <<la historia>>, porque restauran -
aunque solo sea momentaneamente - la integridad original. 20

En la Antigliedad ya se hacian inmersiones en el agua con diversos objetivos, por
ejemplo la curacién de enfermos o la regeneracion del poder de las estatuas de
los dioses, lo que llamariamos el rito del bafo sagrado. En este normalmente se
sumergian divinidades femeninas, diosas madre, cretenses o fenicias, aunque en
Grecia también encontramos esta tradicidon con las diosas Cibeles, Afrodita o Ate-
nea. En el cristianismo, desde el siglo Xlll encontramos la tradicién de la inmersién
de crucifijos o imagenes de la Virgen Maria o incluso algin santo para conseguir
lluvia, aunque la Iglesia se opuso en los siglos XIX y XX a estas tradiciones. A rasgos
generales, vemos que las inmersiones simbolizan la purificacién y la regeneracion.

La inmersién en el agua simboliza la regresion a lo preformal, la regeneracién total,
el volver a nacer, porque equivale a una disolucién de las formas, a una reintegra-
cion en el modo indiferenciado de la preexistencia; la salida de las aguas reproduce
el gesto cosmogodnico de la manifestacion formal. El contacto con el agua implica
siempre regeneracién; de un lado porque la disolucidn va siempre seguida de un
<<nuevo nacimiento>> por un ritual iniciadtico, porque la inmersidon fertiliza y au-
menta el potencial de vida y de creacién. 21

La inmersion equivale a nivel del hombre a una muerte inicidtica y a nivel cosmolé-
gico a la catastrofe, es decir, el Diluvio. No obstante, nosotros vamos a centrarnos
en el rito del bautismo cristiano, ya que no solo tiene este simbolismo, sino que
también le anade nuevas valencias religiosas, que son la redencion del alma y el
perdén de los pecados. Desde siempre al hombre le ha preocupado su porvenir,
tanto en vida como en muerte; en el cristianismo toma importancia la curacién y
salvacion del alma y la perdurabilidad del individuo después de la muerte.

Ya en la creacién del mundo y del hombre, el agua es un elemento que toma rele-
vancia, ya que son las primeras en generar vida, y por otra parte, aunque la materia
que forma al hombre es la tierra, también es necesario que ésta, esté himeda. Ade-
mas el agua adquiere la virtud santificadora porque el Espiritu se la otorga por sus
cualidades fecundadoras. “Os rociaré con aguas puras y seréis puros” (Ez. 36, 25)

20 Ibid. P. 229. Este aspecto esta relacionado con el hecho de que se considere a las aguas como vida y muerte,
puesto que simbolizan una vuelta a las aguas primordiales. De ahi que una mujer del pueblo Carelio se arrodille
junto a ellas para rezar y pedirles hijos, pero también se ahogase en las aguas a los hijos bastardos, puesto que estos
volvian al agua primordial de la que habian salido.

21 Ibid. Pp. 222-223.




ZENIT \-:

En el agua bautismal, la inmersién equivale al enterramiento de Cristo. “Brotara una
fuente para la casa de David y para los habitantes de Jerusalén, a fin de borrar sus
pecados y sus manchas” (Za. 13, 1) “El bautismo de arrepentimiento para la remi-
sion de los pecados” (Lc. 3,3) Si Cristo, vino a morir para purgar nuestras culpas y
lograr la eternidad para nuestras almas, el bautismo es una representacién de esa
misma muerte en la que nos sumergimos para salir limpios y puros.

Por el bautismo hemos sido, pues, enterrados con él para la muerte, a fin de que asi,
como Cristo resucité de entre los muertos para la gloria del Padre, asi también no-
sotros caminemos en novedad de vida. Porque si por imitacion hemos participado
en su muerte, asi también participaremos de su resurreccion. (Rom. 6, 4)

De este mismo modo, podemos afirmar que el bautismo del propio Cristo, es una
prefiguracion de su propio destino, y de su sacrificio posterior. (Fig. 12) Hemos ele-
gido el mosaico del Baptisterio de los Arrianos en Ravena, Italia, junto a la iglesia
del Espiritu Santo, mandada construir, al igual que el baptisterio por el rey ostrogo-
do Teodorico el Grande a fines del siglo IV. La obra, nos representa el bautismo de
Cristo, y también la Trinidad, ya que vemos al padre personificado, a Cristo siendo
bautizado y al Espiritu Santo descendiendo sobre la cabeza del Jesus. Asi mismo,
la escena esta rodeada por los apdstoles, cada uno de ellos con sus caracteristicas
singulares.

Vemos que la forma en la que se representa el bautismo en el mosaico, es la misma
en la que se bautizaba a los ninos en aquella época. Se sumergian hasta la cintura
en unas pilas bautismales y luego se les echaba el agua sobre la cabeza. Ya en el
Antiguo Testamento se utiliza este rito como senal de penitencia: “"El que haya que-
mado a la novilla lavard también sus vestidos y su cuerpo con agua y sera impuro
hasta la tarde”. (Num. 19,8) En el evangelio de Mateo, Jesus se somete a este rito y
lo convierte en un requisito de entrada al reino de los cielos. “Se me ha dado todo
el poder en el cieloy en la tierra. Id pues, y haced discipulos mios en todos los pue-
blos, bautizdndolos en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo” (Mt. 28,
18-19)

En definitiva, lo que en la antigliedad sanaba el cuerpo, dentro de la doctrina cris-

tiana cura el alma, y si el agua aseguraba la salud en el tiempo, con el bautismo
procura la perdurabilidad de la vida, es decir, la eternidad. 22

22 ELIADE M.; Tratado de historia de las religiones I, Ediciones Clasicas, 1974, p. 231.
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Anexo de Imagenes
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Fig. 1y 2. Vaso Campaniforme Ciempozuelos, Madrid, Museo Arqueoldgico Nacio-

nal, c.a. 1800 a.C y detalle jeroglifico egipcio.
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Fig. 3 y 4. Enki/Ea. Detalle cilindro Adda 2300-2200 a. C. y Batalla Marduk-Tiamat.
Relieve asirio s. IX-Vlll a. C.

Fig. 6 y 7. Tetis pide a Hefesto armas para Aquiles. Peleo sujeta con fuerza a Tetis
cuando ella quiere convertirse en una serpiente para escapar. Cerdmica atica de

figuras rojas. Kylix c.a. 490 a. C. De Vulci, Etruria.
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Fig. 5. Nun, Nacimiento del Sol. Duodécima hora del Am Duat.

Fig. 8. Deyanira, Heracles y Aqueloo. Cerdmica atica de figuras rojas. Cratera 450.a.C
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Fig. 10. Primera hora del Am Duat. Tumbas de Tutmosis lll y Amenhotep Il. Dinastia

XVIII. 1550-1295 a. C.
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Fig. 12. Bautismo de Cristo. Baptisterio de los Arrianos. Ravena. Finales s. IV.
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