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Alberto Requena, 33°

COYUNTURA

Pasamos por momentos delicados a nivel
internacional. La guerra, por naturaleza, es un
conflicto violento que a menudo resulta en la
pérdida de vidas y sufrimiento humano. Esto va en
contra del principio masdnico de promover la pazy
la hermandad entre los seres humanos. Los
masones somos alentados a buscar la verdad y a
pensar criticamente. En el contexto de una guerra,
esto podria significar cuestionar las razones detras
del conflicto, evaluar la veracidad de la informacién
presentada y buscar soluciones diplomaticas o
pacificas.

La Masoneria sostiene que todos los seres
humanos son iguales y deben ser tratados con
respeto. En una guerra, las lineas entre "nosotros"
y "ellos" a menudo se dibujan con demasiada
nitidez, lo que puede llevar a la deshumanizacién
del “enemigo”. Esto puede ser contraproducente
para el valor masdnico de tratar a todos con
igualdad y respeto.

Una guerra, puede llevar a la destruccion vy el
retroceso en términos de desarrollo humano,
social y econémico. Los masones, basandonos en la
comprension y creencias personales, tenemos que
navegar en estos desafios y actuar de acuerdo con
nuestra conciencia y los principios masdnicos.

El término "coyuntura" se refiere a una
combinacion especifica de circunstancias o
factores que ocurren en un determinado
momento o periodo de tiempo. Estas
circunstancias pueden ser de indole politica,
econdmica, social, entre otras. El concepto de
coyuntura es relativo y puede variar segun la
perspectiva y el contexto. Lo que para algunos
puede ser una coyuntura, para otros puede ser una
constante o algo irrelevante. La temporalidad y la
relevancia son esenciales para determinar si una
situacidn sigue siendo una coyuntura o no.

La espiritualidad, entendida como la conexidn
con lo trascendental y la bisqueda de propdsito y
significado en la vida, puede ser una herramienta
poderosa para superar coyunturas negativas. La
meditacién puede ayudarnos a encontrar paz
interna y claridad mental.
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A través de ella, es posible distanciarse de la
situacion problemdtica y obtener una nueva
perspectiva. Participar en un ritual puede ser una
fuente de consuelo. La literatura espiritual puede
ofrecer sabiduria y consuelo, ayudando a
comprender y afrontar la coyuntura. No viene mal
intentar centrarse en los aspectos positivos y en lo
gue nos sentimos agradecidos. Esta perspectiva
puede cambiar nuestro enfoque y actitud hacia la
situacion. Compartir preocupaciones y buscar
apoyo en nuestros Cuerpos Jurisdiccionados puede
ser reconfortante. La fuerza y el apoyo de nuestros
HH., pueden ser esenciales para superar desafios.

La espiritualidad, a menudo, ensefia la aceptacion
de las cosas que no podemos cambiar. Aceptar no
significa resignarse, sino reconocer la realidad vy
trabajar desde alli. Realizar actos de bondad y ayuda
puede ser una forma de encontrar propédsito y
significado en medio de la adversidad. Ayudar a otros
es terapéutico y transformador. La Masoneria nos
ensefia a reafirmarnos en lo que realmente importa
en nuestra vida. Las coyunturas negativas pueden ser
una oportunidad para reevaluar y fortalecer nuestras
creencias y valores.

Como cada persona es singular, cada mason, es
Unico, cada escocista irrepetible, es esencial
encontrar nuestro propio camino y lo que resuena
con nosotros en nuestro viaje espiritual. La
espiritualidad puede ser un faro en tiempos de
oscuridad, ofreciendo guia, consuelo y esperanza. La
coyuntura actual requiere de nuestra presencia,
nuestro esfuerzo y nuestra entrega a los demas, alla
donde estemos, sin distincion de espacio y tiempo.
Ocasiones propicias no nos van a faltar. Los HH. han
reflexionado sobre ello y queda r4ecogido aqui

lberto &quena, & 33"
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Javier Sordo Letang,

INTELIGENCIA ARTIFICIAL

28°

En el marco del X Encuentro de los Cuerpos
Jurisdiccionados del Supremo Consejo del Grado 33
y Ultimo del R.:E.:A.:A.: para Espafia en las Islas
Canarias, celebrado a comienzos de junio del 2023
en la Isla de Lanzarote, bajo el lema “La Summa
Escocista: Pureza, Espiritualidad y Humanismo”,
bajo la presidencia de nuestro Soberano Gran
Comendador, M.:. l.-. y P... H.-. Jesus Soriano
Carrillo, nos propusimos explorar uno de los
asuntos de mas actualidad y trascendencia de
nuestros tiempos: la inteligencia artificial.

Como punto de partida adoptamos algunas de
las conclusiones
vertidas en la

Sin duda un Conventillo de escocistas es un foro
adecuado para desarrollar este ejercicio conjunto,
echar un vistazo sobre lo que estd ocurriendo a
nuestro alrededor vy observar, tratando de
comprender, insisto, sin prejuzgar, ya que creo que
no debe ser ese nuestro papel hoy aqui. Primero
observemos y tratemos de comprender, y ya
después mads adelante, quizds dentro de algun
tiempo, decidiremos...

La Inteligencia Artificial, esa gran desconocida y
gue por su enorme complejidad técnica,
trascendencia y novedad aun resulta un misterio
para la mayoria. Un nuevo avance tecnoldgico, un
nuevo invento de los
humanos que va a

Conferencia transformar
“INTELIGENCIA eos| a3 e p profundamente
ARTIFICIAL vs. SR RSV O N Y G 2, i o2 nuestra vida
RAZON” a cargo del GNP J%}dfu }m/ 40 >/ﬁ,: cot|.d|ana, la vida
Caballero  Rosa+, ,, \, iz 4 ; SOCIal,' _ cult’u.ral,
Narciso Ortega, el & Vbﬂo(x)('z” e econdmica, politica,

pasado 22 de mayo
en el Real Cercle
Artistic de Barcelona
tratando de trazar

un hilo de
continuidad y
reflexion  conjunta

N—p N21o (]z >(£_LZ’M JI}X J— 13"

etcétera, y de forma
muy rapida ademas,

y que
inevitablemente
también tendra

consecuencias
éticas, filoséficas,

existenciales, desde

sobre el papel de la
Masoneria filoséfica
ante esta nueva
realidad, intrigante y apasionante.

Metodoldgicamente la aproximacién la hemos
hecho mediante algunas definiciones mas o menos
consensuadas y haciéndonos pregunta cuyas
respuestas en muchos casos aun estdn por
resolverse. Desde una curiosidad cientifica vy
filosofica y procurando no caer en el moralismo
preventivo.

En realidad cuanto antes comencemos a indagar
sobre de qué va esto de la Inteligencia Artificial,
mejor, sobre todo para aquellos que sentimos
inquietudes espirituales y procuramos encontrar un
sentido trascendental a nuestra existencia, mas alla
de las cuestiones materiales y las pasiones
humanas.
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luego también
juridicas, politicas,
economicas.

De hecho la transformacién y sus consecuencias
ya se estan produciendo pero nuestra inercia, la
resistencia al cambio cuando uno -en su
insignificante pequefez- no lo decide, el miedo a lo
desconocido -esos comportamientos tan humanos
Yy que a ninguno nos son ajenos-, no nos dejan a
muchos aun darnos cuenta del calibre y el alcance
de lo que estad pasando. La Unién Europea legisla
estas semanas al respecto tratando de delimitar su
uso y establecer un marco juridico.

Estamos acostumbrados a utilizar determinados
descubrimientos e inventos tecnoldgicos en
momentos puntuales de la historia de la humanidad
como ejemplos de grandes revoluciones que
cambiaron el mundo para siempre. Hubo un antesy
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un después del descubrimiento del fuego, de la
rueda, la imprenta, la maquina de vapor, o
internet...

Cada uno de estos inventos tuvo repercusiones
revolucionarias que terminaron transformando
incluso la manera en la que los humanos nos
relacionamos entre nosotros, con nosotros y desde
luego con nuestro entorno. Influyeron en nuestra
vision del mundo y en lo que pensamos y sentimos
sobre nosotros mismos.

Pues bien, ahora, por si todo lo hasta ahora
conocido no fuera suficiente, estamos ante la
Inteligencia Artificial...

éY qué es la inteligencia artificial?. Una

Imaginen lo que esto significa y las multiples
aplicaciones en el campo de la medicina, la biologia,
la biotecnologia, la exploracion espacial, etcétera,
etcétera...

Ya nos habiamos acostumbrado a que las
maquinas pudieran memorizar datos, archivarlos,
calcular operaciones matematicas complejas,
aunque en cierta forma nos necesitaban a los
humanos como inductor necesario;

Después, no hace mucho, jugaron al ajedrez y
otros juegos en competencia contra un humano,
interactuando, adaptdndose a decisiones
imprevistas; también pintar un cuadro, componer
musica, redactar o traducir textos, el

Nosotros que nos planteamos la diferencia entre la
conciencia animal y la humana en nuestro aprendizaje
filosofico, deberiamos incluir ahora también la
conciencia artificial para ajustarnos a la realidad de los
tiempos.

constelacion de muchas tecnologias diferentes,
algunas ya conocidas, otras novedosas y otras aun
en desarrollo, que se combinan para que las
maquinas puedan percibir, comprender, actuar y
aprender con niveles de inteligencia similares e
incluso mejores a los de los seres humanos.

Hablamos de maquinas con capacidad para
aprender, que utilizan la experiencia para
establecer patrones y con una capacidad
inimaginable de almacenar y gestionar datos e
informacién.

Hablamos de maquinas capaces de solucionar
problemas por si mismas, que utilizan y combinan
las grandes cantidades de datos e informacién que
son capaces de almacenar y aprenden de los
resultados pasados para adoptar mejores
decisiones en el futuro, contemplando ademas
multiples escenarios y variables, y todo esto a
velocidades increibles.

Hablamos de maquinas que toman decisiones
inteligentes, que resuelven dificultades cognitivas
de manera légica, que tienen capacidad descriptiva
y explicativa, capaces de discernir, predeciry de ser
ingeniosas.

reconocimiento facial, gestionar la conduccién de
vehiculos auténomos sin conductor, operar érganos
incluso el cerebro...; Ya hay mdquinas incluso con
sentido del humor... que inventan chistes;

Hoy la tecnologia se estd adentrando en
desarrollar  cualidades que hasta ahora
considerabamos exclusiva y especificamente
humanas como la capacidad de aprendizaje, la
creatividad y la autoconciencia. Y ademads lo hacen
con la posibilidad afiadida de aprender de si misma
y coordinarse con otros.

¢Se dan cuenta de hacia donde nos dirigimos?

En esencia y originalmente la inteligencia
artificial imitaba a la humana, y que se sepa sigue
siendo una prolongacion de las capacidades
humanas que pretende, al menos tedricamente,
desarrollar una colaboracién entre personas vy
magquinas, pero estamos en un punto en el que
puede llegar a superarnos si llegan a ser esas
maquinas llegan a ser capaces de “pensar” de
manera estratégica, abstracta y creativa.

En efecto la inteligencia artificial se basa en un
aprendizaje automatico, es decir técnicas mediante
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las cuales un algoritmo que tiene que realizar una
tarea es capaz de modificar su propio
comportamiento basandose en los datos de que
dispone o la experiencia previa, o lo que otros le
indiquen que esta bien o mal hecho.

Pero si la IA permite a maquinas ser capaces de
aprender de sus errores (sic) -y puede que incluso
esto lo hagan bastante mejor que los humanos-, les
agrega conocimiento y autonomia de decisiéon a
productos y servicios existentes podria llegar el dia
en el que nos sustituya en la toma de decisiones, ¢y
en la determinacion de lo que esta bieny lo que esta
mal?.

Vivimos un momento impredecible, nos dicen
los mayores expertos en inteligencia artificial. Ellos
no tienen respuestas y los ciudadanos de a pie no
somos capaces siquiera de formular las preguntas
pertinentes.

Recientemente la comunidad cientifica, vy
especialmente un nutrido grupo de creadores de la
IA de todo el mundo han firmado un manifiesto
alertdandonos sobre los peligros de esta tecnologia:
Ellos, que son precisamente quienes la estdn
desarrollando equiparan a la IA en el mismo nivel de

riesgo de extincién de la humanidad que los que

Supremo Consejo del Grado 33 del R.:. E.-. A.-.

pueden suponer una guerra nuclear o una
pandemia y por ello instan a asumir como
prioritario su correcto uso, control y regulacion.

Ya hay quienes aseguran que estas mdaquinas en
algin momento empezaran a desear cosas e incluso
a tener consciencia de su propia existencia,
cuestiones para las que existe una carencia absoluta
de legislacion y que nos pilla fuera de juego a la
mayoria. Una vez mas los avances tecnoldgicos van
muy por delante de la regulacidn.

Habrd que decidir si estos robots, que van
desarrollando su inteligencia al igual que lo hace un
ser humano a lo largo de su vida, tendran derechos
y podran ser juzgados como un humano. Un
ejemplo practico que ya es un dilema actual es el de
los coches automaticos. En caso de accidente,
équién seria el culpable? éla empresa, el conductor
o el coche?

Existen y existiran mdaquinas inteligentes que
vulneraran la intimidad de las personas; équé
priorizaremos? ¢hasta qué punto la dignidad
humana no se verd mermada por estar bajo la
supervision o el cuidado de un robot?, ¢ podriamos
enamorarnos de una maquina o del producto
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generado a partir de IA?

Hay otras muchas cuestiones que nos iremos
planteando: énos implantariamos un chip en la
cabeza para ser mas listos?, édejariamos a nuestra
madre anciana, a un pariente desvalido o a un bebé
al cuidado de un robot?, ¢estariamos dispuestos a
que un robot programado fuese juez y sentenciara
comportamientos humanos?, ¢étransfeririamos
nuestra conciencia a la nube digital para que
sobreviva a nuestra vida natural?

Y estas son sélo algunas preguntas que afectan o
afectardn a nuestra vida diaria. éPero y aquellas
otras que afectan a la conciencia?. Nosotros que
nos planteamos la diferencia entre la conciencia
animal y la humana en nuestro aprendizaje
filosofico, deberiamos incluir ahora también Ia
conciencia artificial para ajustarnos a la realidad de
los tiempos.

Hay algunas preguntas que debemos hacernos
nosotros desde la Masoneria filoséfica, porque
estamos en este mundo, formamos parte de él y

Supremo Consejo del Grado 33 del R.:. E.-. A.-.

o

\ ‘mea
tenemos un compromiso adquirido con nosotros
mismos para tratar de mejorarlo. No olvidemos que
para los escocistas es fundamental el

comportamiento, el conocimiento y el compromiso.

Hay tema, y tal y como se pudo observar en el
Conventillo también hay debate, y es bueno que
nosotros desde la Masoneria participemos de forma
activa, alejando el moralismo preventivo, ese que
por lo general y desde el punto de vista
psicoanalitico suele esconder a extremistas
reprimidos, o dicho en palabras de Freud que
parecen perfectos por fuera pero luchan contra 100
demonios suyos por dentro.

Lo principal es entender bien de qué estamos
realmente hablando, y después hacernos las
preguntas adecuadas. Nos emplazamos en esta
aventura. Por mi parte espero haber hecho las
suficientes cosquillas en los cerebros de los aqui
presentes como para estimular una reflexién
conjunta cuyas conclusiones seguro no tendremos
hoy pero nos permitiran ir avanzando.

para Espana
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Miguel Angel Séanchez

Martin, 33°

MORAL Y ETICA MASONICA

La filosofia del Rito Escocés Antiguo y Aceptado

estd basada en un profundo sentido de la
espiritualidad como una actitud filoséfica que, sin
negar la existencia del mundo material afirma la
irreductibilidad del espiritu a la materia y proclama
la independencia, incluso la prioridad, del espiritu
en relacién con la materia, siendo opuesta al
materialismo. A esta filosofia se le une un, también
destacado, humanismo como actitud que puede
definirse como la fe en la dignidad del hombre,
fundada a la vez en la
reafirmacién de los
valores humanos
(racionalidad y libertad) y
en la aceptacidon de los
limites del hombre
(falibilidad vy fragilidad).
De estos dos postulados
se derivarian,
consecuentemente, la
responsabilidad vy la
tolerancia. A todo ello se
une una irrenunciable
ansia de libertad.

La Masoneria
Operativa tenia implicita
una gran componente
religiosa, que la
Masoneria  Especulativa
ha conservado, si bien
dejando a los masones en
plena libertad en cuanto a
materia de fe, de acuerdo
con las Constituciones de Anderson. De este
contexto proviene una de las normas de obligado
cumplimiento para todo masdn, para toda Logia y
para toda Obediencia Masdnica: el masdn se reldne
en Logia y trabaja siempre AL.-. G.-. D... G.-. A.-. D.-.
U.-.

La cuestion esencial para el francmasdn, es la
creencia real en el G.-. A.-. D.-. U.-,, a cuya Gloria
trabaja, piedra angular del edificio iniciatico,
invocado al comienzo y al final de los trabajos, lo
que da a los masones escocistas la consciencia de
participar en ceremonias sagradas que les sitlan
fuera del mundo profano y les ayudan a buscary a

encontrar la plenitud del sentido de la vida.

Se designa a Dios por su concepto fundamental:
el Gran Arquitecto del Universo, evocador de un
Principio de Orden regulador del mundo
manifestado (Ordo ab Chao). El Escocismo rinde un
homenaje de respeto y de admiracién al G.-. A.-. D.-.
U.-., y trabaja para glorificarle sin tratar de definirlo,
con la consciencia de que la practica de los rituales,
el estudio y el trabajo son los Unicos medios de
acceso al contenido inicidtico de la Orden.

Para el masodn, el G.-.
A... D.-. U.-. es el Principio
Creador, dindmico por
excelencia, organizador
del Universo, sin que le
esté relacionado ningln
dogma.

Puede ser concebido
como la ley que rige la
materia, donde los
hombres no pueden
percibir nada mas que las

manifestaciones
sensibles, el Universo
visible, donde El es el
Principio conductor vy
conservador, es la
Divinidad en estado de
manifestacion.

Se le puede entender
como el organizador, el
ordenador, el gedmetra, la
fuerza ordenadora que

lucha contra el caos y lo sustituye por el orden y la
armonia.

Puede ser admitido como un Dios creador,
principio de la existencia, el Dios de los filésofos del
siglo XVIII (Voltaire, Descartes, Rousseau, etc.), o
como el Dios de las religiones reveladas.

El simbolo del G.-. A.-. D.-. U.-. no esta unido a
ninguna creencia expresa, y de ahi proviene la fe del
mason escocista en la total libertad de conciencia.
Se sitla de una forma natural en el cuadro de la
iniciaciéon sobre un plano ideal trascendiendo al
caos, exaltando los valores espirituales mas altos,
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dando el sentido de lo sagado y cbnd'uciendo el

viaje hacia lo invisible.

“No existe un Dios masodnico. El Dios del masén
es el propio Dios de la religién por él mismo
profesada. Los masones tienen un respeto mutuo
por el Ser Supremo en cuanto El sigue siendo
Supremo en sus religiones respectivas”.

Creemos que la Masoneria nos dice que Dios
existe. Podrd ser como causa primera, como
principio generador, o como sea que lo percibamos
o conceptualicemos. Podra ser de manera deista,
teista o panteista. Sin embargo, creemos que la
Masoneria no dice que Dios debe ser judio, cristiano
o musulman, simplemente nos dice que hay Dios, y
gue cada cual debe tratar de descubrirlo a su modo
y segln sus conceptos y maduracion de conciencia.

Los valores de la Masoneria no son inmutables.
Nada lo es. Ni el propio G.-. A.-. D.-. U.-. es estatico.

El G.-. A.-. D.-. U.-. es “El Que Es”, segun se define
a Si mismo a pregunta de Moisés, es decir, principio
y fin de todas las cosas, alfa y omega, nada es
extrafio a su esencia porque fuera de ella nada
puede existir, es la palabra, el logos. Lo que
tomamos, en nuestra limitacion por “infinito” vy
“eternidad” cuando su realidad es la “indefinidad
temporal” y la “indefinidad espacial”. Sélo una
parte de su esencia, la Creacidn, se desarrolla en el
infinito y en la eternidad. El “Creador” es un Avatar,
una Manifestacién de G.-.. A... D... U.-. Nosotros

confundimos la parte con el todo porque éste no
cabe en nuestra imaginacion.

El Gran Arquitecto del Universo vive dentro de
nosotros y es un Ser intimamente ligado al Ser
Humano. El Gran Arquitecto forma parte de nuestra
programacion genética. Todo ha sido disefiado por
El y nosotros también; pero El estd en la esencia de
nuestro disefio. Somos parte de El, como los dedos
forman parte de nuestras manos y nuestras manos
son consustanciales con el resto del cuerpo material
gue sustenta a nuestro espiritu. El auténtico
creador esta en todo y lo es todo.

Pero creemos que la expresion “El que Es” no
debe ser tomada al pie de laletra. ELG.:. A.-. D.-. U.-.
REPRESENTA TAMBIEN EL CAMBIO, LA EVOLUCION,
YA QUE SUS CRIATURAS (GALAXIAS, UNIVERSOS,
MULTIVERSO, SERES VIVOS...) EVOLUCIONAN
PORQUE EVOLUCIONA “EL QUE ES” (EN CADA
MOMENTO) DE ACUERDO CON LA EXPRESION DE LA
BIBLIA HEBREA.

¢0 acaso alguien piensa en un Dios eternamente
estatico mientras a su alrededor Y POR SU
VOLUNTAD, todo cambia, todo evoluciona?

En el Convento Universal de los Supremos
Consejos del Rito Escocés Antiguo y Aceptado de
Lausana de 22 de septiembre de 1875, se adoptaron
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diversos textos que nos parece oportuno recordar.

En el documento titulado Definiciones, se
expresa:

"La Francmasoneria tiene por doctrina el
reconocimiento de una Fuerza Superior donde
proclama su existencia bajo el nombre de G.-. A.-.
D.-. U.-.".

En la Declaracién de Principios se dice:

"La Francmasoneria proclama la existencia de un
Principio Creador bajo el nombre de G.-. A.-. D.-.
u...".

En el Manifiesto se declara:

"Para revelar al hombre a sus propios ojos, para
hacerlo digno de su misidon sobre la tierra, la
Masoneria situa el principio que el Creador
Supremo ha dado al hombre como bien mas
preciado, la Libertad; patrimonio de la humanidad
entera, don que ningun poder tiene el derecho de
suprimir o coartar y que es la fuente de
sentimientos de honor y de dignidad".

El lema de los Supremos Consejos, "Deus
Meumaque lus", muestra la relacién reconocida por
el Rito Escocés Antiguo y Aceptado, entre Dios y el
Hombre, sin querer imponer este ultimo, en su
calidad de masdn, ninguna otra via que la elegida
por su conciencia, que, conforme a la Ley de Dios,
es su limite.

La posicion oficial del Escocismo estd, pues,
perfectamente definida. No ha variado jamas,
ofreciendo una concepcién del G.-. A.-. D.-.. U.-. ala
vez mas amplia y mas restringida que la del Dios de
las diferentes religiones.

Pasando a otro capitulo de nuestra Ponencia,
haremos ahora una sucinta exposicion de los
PRINCIPIOS ETICO-MORALES 'y de los
MANDAMIENTOS de la francMasoneria que se
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plasman en el Cédigo Moral Masdnico, con objeto
de poner de manifiesto que todos estos valores son
esenciales para una buena convivencia y, por tanto,
para el progreso de las naciones.

Muy probablemente este Cdédigo Moral
Masoénico y estos Mandamientos hubieran sido
suscritos por las doctrinas Judeo-Cristiana y
Mahometana, dadas las similitudes entre los
contenidos de todas ellas.

Todo ello en el bien entendido de que el dia en
gue este Cédigo Masdnico, sus Mandamientos y sus
Mdximas se generalicen entre los hombres, la
especie humana serd feliz y la Masoneria habra
terminado su tarea.

CODIGO MORAL MASONICO:
1.-Venera al Gran Arquitecto del Universo.

2.-El verdadero culto que se da al Gran
Arquitecto consiste principalmente en las buenas
obras.

3.-Ten siempre tu alma en un estado puro, para
aparecer dignamente delante de tu conciencia.

4.-Ama a tu préjimo como a ti mismo.
5.-No hagas mal para esperar bien.
6.-Haz bien por amor al mismo bien.

7.-Estima a los buenos, ama a los débiles, huye
de los malos, pero no odies a nadie.

8.-No lisonjees exageradamente a tu hermano
pero reconoce sus aciertos. Acepta su
reconocimiento con modestia, como un aliciente.

9.-Escucha siempre la voz de tu conciencia.

10.-Sé el padre de los pobres; cada suspiro que
tu dureza les arranque son otras tantas maldiciones
que caeran sobre tu cabeza.

11.-Practica la caridad.
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12.-Respeta al viajero nacional o extranjero;
ayudale: su persona es sagrada para ti.

13.-Evita las querellas, prevé los insultos, deja
que la razén sea tu guia.

14.-Parte con el hambriento tu pany alos pobres
peregrinos mételos en tu casa. Cuando vieses al
desnudo, cubrelo y no desprecies tu carne en la
suya.

15.-No seas ligero en airarte, porque la ira
reposa en el seno del necio.

16.-Detesta la avaricia, pero administra tus
bienes materiales con cuidado, para que a tu vejez
sustenten tus necesidades, protejan a tu familia y
beneficien a tus Hermanos en desgracia. Quien
amasa riquezas ninguna fruta sacara de ellas y esto

23.-Lee y aprovecha, ve e imita, reflexiona y
trabaja, ocuUpate siempre en el bien de tus
hermanos y trabajards para ti mismo.

24.-Conténtate de todo, por todo y con todo lo
gue no puedas mejorar con tu esfuerzo. Pero
cuando te sientas capaz de hacerlo, pon todas tus
facultades en la tarea.

25.-No juzgues ligeramente las acciones de los
hombres; no reproches ni menos alabes; antes
procura sondear bien los corazones para apreciar
sus obras.

26.-Se entre los profanos libre sin licencia,
grande sin orgullo, humilde sin bajezas; y entre los
hermanos, firme sin ser tenaz, severo sin ser
inflexible y sumiso sin ser servil.

La Francmasoneria tiene por doctrina el reconocimiento
de una Fuerza Superior donde proclama su existencia
bajo el nombre de G.-. A.~. D.~. U.~.

también es vanidad.

17.-Huye de los impios, porque su casa sera
arrasada: mas las tiendas de los justos floreceran.

18.-Sigue la senda del honor y de la justicia. En la
senda del honor y de la justicia estd la vida; mas el
camino extraviado conduce a la muerte.

19.-El corazén de los sabios estd donde se
practica la virtud y el corazén de los necios donde se
festeja la vanidad.

20.-Respeta a las mujeres, no abuses jamds de su
debilidad y mucho menos pienses en difamarlas.

21.-Si tienes un hijo, regocijate; pero sé
consciente del depdsito que se te confia. Haz que
hasta los diez afios te obedezca, hasta los veinte te
ame y hasta la muerte te respete. Hasta los diez
anos se su maestro, hasta los veinte su padre y
hasta la muerte su amigo. Piensa en darle buenos
principios antes que buenas maneras; inculcale
rectitud esclarecida y no frivola elegancia. Haz un
hombre honesto antes que un hombre habil.

22.-Si te averglienzas de tu destino, tienes
orgullo; piensa que aquel ni te honra ni te degrada;
el modo con que cumplas te hara uno u otro.

27.-Habla moderadamente con los grandes,
prudentemente con tus iguales, sinceramente con
amigos, con dulzura con los nifios y eternamente
con los pobres.

28.-Justo y valeroso defenderas al oprimido,
protegerds al inocente, sin reparar en los servicios
que prestares. Exacto apreciador de los hombres y
de las cosas, no atenderds mas que al mérito
personal, sean cuales fueren el rango, el estado y la
fortuna.

Por otro lado, si nos referimos a los
MANDAMIENTOS DE LA FRANCMASONERIA Y DEL
ESCOCISMO, debemos hacer mencidén, entre otros,
a los cinco siguientes:

1.-Sé justo, porque la equidad es el sostén del
género humano. Obsérvese que dice equidad, no
igualdad en sentido literal. La justicia no consiste en
dar a todos lo mismo sino en reconocer a cada uno
sus derechos. Podriamos asimilarla a la que
pronuncié el Rabi Jesucristo: “bienaventurados los
que tienen hambre y sed de justicia, porque ellos
seran hartos”.

2.-Sé bueno, porque la bondad encadena todos
los corazones. Es como la expresidn, tantas veces
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repetida, ama al préjimo como a ti mismo, pero
también podemos asimilarla a la que pronuncio el
Rabi Jesucristo: “bienaventurados los
misericordiosos, porque ellos alcanzaran
misericordia”.

3.-Sé indulgente, porque eres débil y porque
vives entre seres tan débiles como tu. Es decir, sé
respetuoso, sé tolerante con quien no piensa como
ta.

4.-Sé agradecido, porque el reconocimiento
alimenta y sostiene la bondad.

5.-Perdona las injurias, porque la venganza
eterniza los odios.

supervivencia de la humanidad no es, en el fondo,
un problema de tecnologia sino de las concepciones
de los valores y objetivos de los individuos y de los
pueblos y del advenimiento de una conciencia
humana nueva. Esto es algo que hoy se reconoce
con cada vez mayor claridad.

Albert Einstein ya se pronuncié al respecto:
“Nuestro mundo esta amenazado por una crisis de
tales dimensiones que parece haber dejado atrds a
aquellos cuyo poder incluye, para bien y para mal,
las decisiones mas importantes. La fuerza liberada
del atomo lo ha cambiado todo salvo nuestro
pensamiento. Por consiguiente, nos dirigimos hacia
una catastrofe sin precedentes. Si la humanidad
debe sobrevivir, necesitaremos un modo de pensar
substancialmente nuevo”. Resumidé nuestra era
como un “tiempo de medios consumados y fines
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caoticos”.

El erudito americano Grover Foley tampoco ve el
problema basico de nuestra crisis existencial en la
tecnologia, sino en el hombre mismo, que es
“tecnolégicamente un gigante, moralmente un
enano”, que tiene “el conocimiento de la era
atémica y la madurez emocional del Neandertal”:
“Nos hemos convertido en dioses antes de aprender
a ser hombres”.

Foley busca valores nuevos, una nueva ética y
una nueva religiéon y Erich Fromm, psicoanalista,
psicélogo social y filésofo humanista, ve la Unica
posibilidad de supervivencia del hombre en un
cambio de conciencia radical y motivado

religiosamente, en un pensamiento nuevo, en un

PR A

hombre nuevo.

Es facilmente constatable, de unos afios para
acd, que estamos asistiendo a una desintegracién
de los sistemas de valores.

Para que la gente trabaje unida debe haber en
primer lugar un objetivo comuUn y unos valores
comunes. El problema es que no tenemos ni lo uno
ni lo otro y la ciencia, que nos permite aterrizar
sobre la Luna o mandar materiales a Marte o naves
espaciales que han salido de nuestro sistema solar,
demuestra ser notablemente ineficaz en el campo
de la actividad social del hombre. La ciencia es casi
impotente contra las fuerzas irracionales que
amenazan cada vez mas a la humanidad. Poca cosa
puede hacer o nada contra, por ejemplo, la
criminalidad creciente, el abuso de las drogas o la
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explosion de violencia en todos los érdenes. Y ni
siquiera hay una teoria razonable que explique la
causa de estos problemas. La integracidon de los
pueblos, la globalizacién moral y ética es vital,
porque los problemas de la existencia humana solo
pueden resolverse sobre una base global o no
tendran solucion.

Pero hay que tener muy en cuenta que el
universalismo puede degenerar en totalitarismo si
no respetan escrupulosamente las diferencias vy
gue, a su vez, paraddjicamente, sin exigencia de
valores universales, el derecho a las diferencias
podria desembocar en un enfrentamiento tan grave
como sea posible imaginar, de acuerdo con el
potencial bélico a disponer.

Es posible que los motivos, entre otros, de esa
desintegracion debamos buscarlos en la propia
debilidad del sistema de valores existente que ha
perdido su base trascendental y se ha expuesto al
cuestionamiento critico y, ademds, a la existencia y
el predominio de un racionalismo unidimensional
gue no permite dar por valida cosa alguna a no ser
que pueda establecerse la razén empirica. Esta
forma de pensar, que ha demostrado su valor en los
campos de la ciencia y la tecnologia y que asegura
nuestras demandas materiales, se ha manifestado
impracticable cuando se aplica a los valores y las
normas sociales.

La actitud critica del pensamiento que sélo
reconoce valores racionales, fomenta la ilusidon de
que cada uno, mediante sus propios esfuerzos
mentales, serd capaz de darse cuenta de lo que
deberia hacer y sera capaz de libre eleccién a favor
o en contra de lo que deberia hacerse. Asi, el
individuo, con sus deseos subjetivos, sus
experiencias azarosas, su conocimiento restringido
y su comprension limitada, es investido con el
derecho de considerarse a si mismo la medida de
todas las cosas”, segun dice Brezinka.

Sin embargo estamos inmersos en una sociedad
que se estd desintegrando por sus propias
contradicciones, se estd desestructurando y la
convivencia es cada dia mas dificil, surgen cada vez
mas conflictos y los vinculos que mantienen unida a
la sociedad son cada vez mas débiles. Es muy
posible que este estado sea consecuencia de la
decadencia de nuestro sistema de valores.

Cualquier forma de institucionalizacién de los
valores morales ha sido tildada de represidn: “La
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moralidad dominante es la moralidad de los que
dominan”.

En nuestra opinion estamos precipitandonos en
un modelo social que podriamos denominar “Cuasi
Nihilismo” ya que, incluso de modo descarado se
produce la afirmacién de la muerte de Dios, es decir,
gue los valores supremos se desmoronan, pierden
su pretendido valor. Lo que se habia puesto como
ser verdadero se convierte en nada. En este sentido,
el nihilismo es "la l6gica de Occidente", esto es, el
decursoy el desenlace de toda la cultura occidental:
lo que se ha valorado como ser, como verdad, como
bien, se muestra a fin de cuentas, como "nada". En
esta perspectiva, el nihilismo es la consecuencia de
una voluntad negativa y de una vida reactiva: una
voluntad de nada. Pero el nihilismo es algo
radicalmente distinto de lo que ha sido hasta ahora.
En efecto, destruidos los tradicionales valores
superiores, el nihilismo aparece (en un escaldn de
inferior categoria) como "el ideal de la mas alta
potencia del espiritu, de la vida mas rica, en parte
destructivo, en parte creativo". En este sentido, el
nihilismo expresa la creadora voluntad de poder
una voluntad afirmativa de la vida activa y creadora.
Este nihilismo va de la mano del nuevo feto mental,
“el superhombre”.

En el ejemplar n2 161 de Ila revista
“ECONOMISTAS”, que editan el Consejo General de
Economistas y el Colegio de Madrid, dedicado a “LA
MUJER Y LA ECONOMIA” se incluye un articulo
titulado “Generacion Z: los jovenes que han dejado
viejos a los Millennials”, firmado por Nuria Vilanova,
fundadora y presidenta de ATREVIA.

Puedo asegurarles que a mi, que soy un
antepasado de los “Millennials” y que, si me refiero
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a la “Generacién Z”, (jévenes nacidos a partir de
1994), debo afiadir el calificativo de jurasico, este
articulo me impacté. Me impactaron las estadisticas
trasladadas espléndidamente a graficos, me
impactd conocer la evolucién, en muchos casos
verdadera revolucién, de sus valores, de sus medios
de informacidn, internet, aprenden sin depender
tanto de los padres y de los maestros, de sus
preocupaciones politicas y sociales, de sus
prioridades sobre lo que consideran mas
importante y me impacté constatar que ahora
mismo son casi ocho millones en Espana y que
representan el 25 % de la poblacidn mundial, es
decir, para las personas de mi edad, representan el
tercer cambio generacional, que viene con caracter
de inmediatez, lo que puede dejar “in albis” a una o,
quizds, dos generaciones, como consecuencia del
“amarre” o “encadenamiento” a los sillones o
poltronas directivos politicos, econdmicos vy
sociales, de la gente de mi generacidn. Esta
Generacion Z se organizara, gracias a la ingente
cantidad de informacion recibida, de modo mas
auténomo que la actual y estard perfectamente
preparada para explorar nuevas profesiones vy
nuevos nichos de trabajo. Se ha pronosticado que
cuatro de cada cinco nifios que estan naciendo en
este instante, trabajardn en profesiones que ahora
ni soflamos que puedan existir.

Por ejemplo, acerca de los parametros de
referencia y su valoracion a la hora de “elegir un

Al

puesto de trabajo”, esta generacién Z busca
experiencias profesionales, mas que trabajos y, en
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general, ni tratan de tener un trabajo fijo hasta la
jubilacion, ni desean ser jefes, sino “adquirir
conocimientos y experiencias para afrontar nuevos
desafios profesionales”.

Observando las estadisticas incluidas en este
articulo, es evidente que las politicas referidas a
personas y a sus relaciones tendran que afrontar a
corto plazo un cambio radical.

Quiero significar con esto, que quienes van a
tomar en un proximo futuro el relevo en la direccidon
de la sociedad, impondrdn una revolucién en los
valores y, por tanto, es a ellos a quienes,
fundamentalmente, debe informar la Masoneria
acerca de los suyos propios. Pero debe hacerse a
través de los medios de informaciéon que estos
colectivos, “Millennials” y “Generacion Z”, utilizan
casi en exclusiva, y para conseguirlo, una de las
primeras acciones que debe hacer la Masoneria de
forma continuada es salir de su auto exilio, dar un
paso mas alld del silencio y la introspeccién, a
través, por ejemplo, de actividades como la que
ahora mismo nos esta ocupando, de las cudles el
Supremo Consejo del Grado 33 y ultimo del Rito
Escocés Antiguo y Aceptado para Espafia, tiene una
muy amplia experiencia en todo el territorio
nacional y, particularmente, en Canarias.

Estoy convencido de que los fendmenos que nos
rodean y que, muchas veces, nos ahogan,
provienen, no sélo de una crisis de valores y de

-

’

sentido ético, sino también de una pobre
adaptacion nuestra a las circunstancias cambiantes
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del mundo en que vivimos.

Da la sensacién de que los masones nos hemos
encerrado en la busqueda del perfeccionamiento
personal y del crecimiento espiritual interior. Pero,
ello no obstante, creemos que es el tiempo de los
debates publicos y de las tomas de postura desde
nuestra posicion de personas que promueven los
valores éticos en busca de la luz. Hay que informar,
gue no tiene nada que ver con “hacer proselitismo”
(cosa prohibida para los masones), hay que poner
en la calle el mensaje masdnico, porque vale la pena
la pelea. Hay que poner encima de la mesa de
debate temas como los principios éticos, la crisis de
los valores o los trilemas tales como libertad,
igualdad y fraternidad.

Estamos en la era de la informacién y de la
desinformacién, de la comunicacion vy del
aislamiento. Hoy un simple slogan, incluso por muy
estupido que parezca, puede mover, puede
revolucionar, pero también puede paralizar a las
masas con la condicién de que tenga ritmo, una
rima aunque sea ramplonay se repita o se transmita
miles de veces.

A veces me pregunto si se trata de pereza
mental, pero creo que es algo peor.

El individuo, en general, piensa, es inteligente,
reflexiona, ejerce la introspeccién, no quiere
esléganes sino ideas a debatir, es tolerante con las
ideas ajenas. El individuo es un ser abierto a la
evolucién. Opino que éste es el sitio de las personas
honestas y, por supuesto, de los masones.

La masa, por el contrario, no piensa, pide ser
movida por esléganes, cuanto mas cortos mejor,
pero sin ideas a debatir sino con acciones a tomar,
por muy irreflexivas que sean. La masa es carne de
revolucion. Es el paraiso de los mediocres y de los
corruptos y, en definitiva, cuando las circunstancias
llegan a un punto de no retorno, surgen los tiranos.

EDUCACION..Sl..., PERO  ESPERANZA DE

FUTURO...TAMBIEN

“PRIMUM VIVERE, DEINDE FILOSOFARE”, ES
DECIR, “PRIMERO VIVIR, DESPUES FILOSOFAR”

Sélo asi los tiranos se ensartaran en sus propias
bayonetas y los mediocres y los corruptos se
ahogardn en sus propias deyecciones.

Es posible que estén llegando los tiempos de las
utopias, teniendo como significado de lo utépico "lo
gue no estd en ningun lugar" y lo que se supone
deseable en grado maximo, valor ideal, perfecto, y,
por tanto, inalcanzable.
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Felipe Llanes

Menéndez, 33°

ESPIRITUALIDAD Y R.-. E.-. A.-. A.-.

Espiritualidad y racionalidad del Rito

El Rito Escocés Antiguo y Aceptado (R.-. E.-. A.-.
A...) es un tesoro a nuestra disposicion que nos
enriquece al practicarlo asiduamente. Sus consejos
y conceptos, sobre todo en lo referente a la
espiritualidad, son como joyas valiosas que
proceden de la remota antigliedad segun
demuestran los eruditos investigadores que
estudian minuciosamente la historia del rito. Los
origenes inmediatos de nuestro R... E... A... A.-.
pueden rastrearse hacia los primeros afios del siglo
XIl, al término de la Primera Cruzada en que
comenzé a extenderse por Europa, practicandose
en Francia, Escocia
y Prusia. Al ratificar
las Grandes
Constituciones el
dia 1 de mayo de
1786, Federico Il “El
Grande” asentd la
estructura,
progresion gradual
y dindmica litargica
del R.-. E... A.-. A.-.
tal como hoy lo
profesamos.

Son muchas las
fuentes que desde
épocas remotas,
antigua, medieval, moderna y actual aportaron su
caudal de conocimientos al R.E.A.A y por lo mismo
fueron también multiples los insighes Hermanos
(H.H.) que le fueron dando forma, corrigiéndole y
adecuandole hasta estructurarlo en sus términos
actuales. Debo resaltar que a pesar de los diversos
y multiples aportes, no es un rito sincrético, sino
que se constituye en sus 33 grados como un todo
coherente y armonioso (3). El conocimiento vy
experiencia de sus redactores corre pareja con su
sabiduria y autoridad incuestionable, por ello las
pretensiones de enmendarlo, que a veces se
producen, son cuanto menos osadas.

En mi opinién una importante clave del éxito y
difusion del R.-. E.-. A.. A.-. es su racionalidad. No
hay en él ningln espacio para incluir dogmas y es
poco el que reserva para aplicacion de la fe, que no

es un método para llegar al conocimiento de la
verdad. La fe es un estado de animo que excluye el
examen critico e impulsa a creer y obrar
apasionadamente.

La espiritualidad incluye todo Ilo que
entendemos como concerniente al espiritu y su
presencia, con constantes referencias en los
distintos grados y su fijacidn como objetivo
irrenunciable es inmanente al R... E... A.-. A.-. El
espiritu es un ente abstracto, inmaterial que
conjuntamente con un cuerpo humano constituye
el hombre. El

espiritu no es ni una estructura ni una funcién.
Escapa a toda posibilidad de medicion y percepcion
sensorial y no debe
asimilarse a la
actividad funcional
cerebral como vya
dejé bien sentado
Hipdcrates (460-370
a. C.) al afirmar que:
“Los hombres
deberian saber que
del cerebro, y nada
mas que del
cerebro, vienen las
alegrias, el placer, la
risa y el ocio, las
penas, el dolor, el
abatimiento y las

lamentaciones” (4)

La iniciacion es el comienzo de un trabajo que
debera ser cotidiano y de por vida, con el cual
progresaremos gradualmente hacia la iluminacidn
tal como ensefiaba Pitagoras (h.572 a.C. - h.497 a.
C) en sus “Versos de Oro”: “Tomando como cochero
del carro de tu ama a la razén siempre excelente,
con lo que una vez libre de tu envoltura carnal, iras
hacia el éter impalpable y serds inmortal. Un dios
imperecedero en vez de un mortal” (2) Esta es la
razon excelente que nos ha de guiar en la busqueda
alegérica de “La palabra perdida” o de la “Piedra
gue exuda agua y sangre” con la direccién de la
inteligencia y el apoyo de la intuicién, con alcance y
fines meditados. Todos los masones tenemos un
deber imprescriptible de encontrar el principio de
todo lo que es bueno y verdadero con el deber
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moral de comunicarlo y difundirlo a todos los
hombres.

La inteligencia natural es una facultad cognitiva,
valga decir una funcién de gran complejidad
cerebral que debe dirigir los razonamientos
adecuadamente para que las ideas se manifiesten y
desarrollen con coherencia y sin contradicciones
siguiendo los principios fundamentales de la légica:
1.- Principio de identidad; 2.- Principio de no
contradiccién; 3.- Principio de exclusidn del término

relojero ni mundo sin creador”

La convincente Proposicién XI de la “’Etica” de
Spinoza en la que afirma: “Dios, o sea, una sustancia
que consta de infinitos atributos, cada uno de los
cuales expresa una esencia eterna e infinita, existe
necesariamente” “Si niegas esto, concibe si es
posible, que Dios no existe” (8) lo que nos lleva a un
panteismo en el que no hay separacién entre
creador y creado. Fue un fildsofo masdn, Karl
Christian Friedrich Krause (1781-1832) quien a

La busqueda con métodos cientificos del alma nos lleva a
la decepcion y al fracaso. El alma es espiritu y por tanto
no son de aplicables las leyes fisicas de la naturaleza.

medio o de exclusion del tercer término y 4.-
Principio de razén suficiente. La silogistica no
alcanzard cosecha mental fructifera sino se
acompania de la intuicién. Esta debe sefialarnos que
buscar y donde.

Sobre el conocimiento del G.:. A.-. D.-. U.-.

El primer reto que debemos abordar con
importancia capital es la existencia de Dios que el
ritual determina como Gran Arquitecto del Universo
(G.-. A.-. D.-. U.-.) Referirse a “EI” con un articulo
determinado o un nimero no tiene mucho sentido
pues el R.-. E.-. A.-. A.-. guarda un cuidadoso respeto
a la concepcién que cada persona tenga de Dios y
por ello nunca se refiere al G.-. A.-. D.-. U.-. como
uno, ni como tres ni como muchos. Si hubiéramos
de aplicar un nimero al G.-. A.-. D.-. U.-. quizas el
gue mas le conviniera es el de “infinito” es decir:
“sin limite, indefinido e indeterminado”

La existencia de Dios es un desasosiego que ha
preocupado a la mayoria de los filésofos en todas
las épocas y culturas. Resaltemos a Platdn,
Aristoteles, Avicena con su argumento ontoldgico
desarrollado por San Anselmo, las reiteradas cinco
vias de Santo Tomas (Primera causa, primer motor,
gobernabilidad con diseio inteligente,

perfectibilidad y contingencia) Mencionemos a
Voltaire que con su caracteristica jocosidad afirmé:
“Hay Dios porque no hay reloj sin relojero” Idea que
recogieron los misioneros cristianos para componer
una cancioncilla cuya letra era: “El reloj lo hizo el
relojero y el mundo lo hizo Dios. No hay reloj sin

principios del siglo XIX lanzd la concepcién del
“panenteismo” segun la cual Dios contiene al
universo y este trasciende a Dios (1)

La certeza de la existencia de Dios que con la
denominacion de G.-. A.. D.-. U.-. nos lega el R.-. E.-.
A.-. A.-. asi como las argumentaciones racionales de
fildsofos insignes deberian bastarnos para acceder
por nosotros mismos a la certeza y conocimiento
intimo de dicha existencia que esta ademads
corroborada por la revelaciéon general y especial.

El escollo que nos surge de inmediato es que las
revelaciones a distintos grupos humanos con
diferentes culturas son adaptaciones al entorno y
marcadamente contradictorias entre si. Ello
depende, a mi entender, de diferentes
interpretaciones, dificultades linglisticas, defectos
de traduccidn e interpolaciones hechas la mayoria
de las veces con buena intencién pero con mucha
ignorancia.

Mediante “revelacidon” se nos informa de algo
gue no sabiamos. Etimoldgicamente significa accidon
y efecto de descubrir. Es una iluminacidn, una
epifania, la manifestacién de algo que estaba
oculto.

Recuerdo la tarde de un dia lluvioso en la que
estaba en un hotel de Gijon, frente al paseo que
llaman “El Muro” y tenia la intencidn de salir a la
calle. El color tintado oscuro de los cristales no me
permitia apreciar si llovia o no pero si podia ver a
muchas personas que llevaban el paraguas abierto.
Deduje pues que estaba lloviendo y sali hacia la
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orilla del mar pertrechado adecuadamente. Era una
cuestion de confianza. é¢Por qué habrian de
engafarme aquellas personas sobre el estado
meteoroldgico? Y éipor qué habrian de hacerlo los
muchos elegidos que han alcanzado un
conocimiento personal y directo de la verdad a
través de la iluminacion mistica?

Diagndstico diferencial psiquiatrico entre
revelacidn e iluminacion con delirio y alucinacién

El escollo que nos surge ahora es el diagndstico
diferencial entre delirio y revelacién. Es delirante
toda idea equivocada sobrevenida por via
patoldgica y resistente a la argumentacion légica.
Falsa, patoldgica e irreductible a la argumentacion
l6gica son las caracteristicas de la afirmacion
delirante (10). El delirio es un cambio grave de las
capacidades mentales. Provoca pensamientos
confusos y falta de consciencia del entorno.
Estamos ante un enfermo mental y por tanto ante
una situacidon patoldgica que puede presentarse
también con alucinaciones. Estas son nitidas,
precisas con absoluta sensacion de realidad para el
enfermo que puede sufrir alucinaciones auditivas
(fonemas imperativos, ecos de pensamiento, frases
de terceras personas inexistentes) alucinaciones
visuales diversas, que pueden ser extravagantes,
pintorescas, disparatadas, acompafiadas de
sensaciones cenestésicas, alucinaciones del

esquema corporal, etc.

Si aplicdramos criterios psiquidtricos con
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escepticismo al estudio de las biografias y contenido
de las revelaciones de los Grandes lluminados de
todos los tiempos los diagndsticos resultantes
serian sorprendentes: Esquizofrenia, paranoia,
epilepsia, histeria... La revelacidn provoca en el
receptor una gran carga emocional, pero este es por
demds, una persona normal, tiene una adecuada
consciencia del entorno, capacidad de reflexién,
argumentacion y concordancia de sus sensaciones
con la realidad objetiva, lo cual no ocurre en la
persona enferma.

Metafisica del hombre

El R... E... A.-. A.-. consigue que el masén que lo
practica llegue a realizarse por completo y sabiendo
morir sin miedo pues ha vivido como propuso
Spinoza “sub specie eternitatis” sabiendo que la
muerte es solo una transicién y algo de nosotros
habrd de sobrevivir afirmando que es el alma
inmortal. El ritual no entra en otras disquisiciones
sobe tipos y naturaleza del alma, sobre la
conjuncién de cuerpo fisico y alma inmortal con
posibles localizaciones impregnaciones 0o

articulaciones. Nada dice sobre “almas vegetativas”
y “almas sensitivas” propias de vegetales o de
animales o sobre la existencia de los posibles
registros akdsicos aceptados por hindles vy
tedsofos. Los HH. deberan afrontar la busqueda de
la verdad siguiendo su camino personal sabiendo

gue su cuerpo fisico se sumird en la materia y que
su alma pasara al “Oriente Eterno” con el corolario
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de que todos los hombres y mujeres son iguales en
el espiritu. No es una cuestidn menor pues es bien
sabido que Aristételes dudaba de la existencia de
alma en las mujeres, que el Concilio de Nicea (325)
lo negé con rotundidad y no se removié semejante
disparate hasta el Concilio de Trento (1545-1563)

La busqueda con métodos cientificos del alma
nos lleva a la decepcidn y al fracaso. El alma es
espiritu y por tanto no son de aplicables las leyes
fisicas de la naturaleza. Por ejemplo, querer pesarla,
como hizo Duncan MacDougall en Massachusetts
en 1906 es un tremendo disparate. Estudiando con
balanzas
industriales de
precisién la
pérdida de peso
ocurrida en el
momento de la

muerte
determiné un
peso de 21
gramos para el
alma (4). El
prestigioso

cientifico inglés
Francis Crick
galardonado

con el Premio
Nobel en 1962
conjuntamente
con el
estadounidense
James Watson
por el descubrimiento de la estructura molecular
del ADN tampoco consigue resultados tangibles en
lo referente al espiritu, a pesar de la mas alta
instrumentacion y al desarrollo abrumador
alcanzado por la tecnologia en el ultimo siglo.
Francis Crick es un cientifico muy competitivo (9)
que consigue notables aportaciones
neurofisiolégicas que nada tienen que ver con el
espiritu. Sobre topografia de la corteza cerebral dice
asi: “Me preguntaba: ¢dénde podria localizarse el
libre albedrio en el cerebro? Naturalmente, supone
interacciones entre diversas partes del cerebro,
pero no resultaba irracional pensar que podria
intervenir especialmente una parte del cortex”.
Obviamente no hay un area cortical especifica para
la libertad. Imaginar como puede ser la realidad, sin
datos objetivos, conduce habitualmente al error y
todos tenemos en mente las supuestas verdades
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gue se sustentaron en mentiras, tergiversaciones o
desatinos diversos como que la tierra esta
sustentada por cuatro elefantes apoyados en el
caparazon de una tortuga gigante o que los dngeles
guian al sol y a los planetas en sus movimientos.

Los antiguos egipcios describian 6 componentes
del espiritu humano, que denominaban Ib, Ka, Ba,
Aj, Ren y Sheut. El Ib era simbolizado por el corazén
y tenia la maxima jerarquia e importancia. El Ka
permanecia en el cuerpo momificado del difunto. El
Ba dindmico se relacionaba con el inframundo vy asi
iban describiendo partes y funciones. El espiritu ha
sido imaginado
con capas
multiples como
las catéfilas de
la cebolla o
individualizados

como las
monadas de
Leibnitz

cerradas sobre
si mismas en
analogia a los
atomos de
Demécrito.  El
“Elan vital” de
Henri Bergson
profundiza en el
misterio de la
vida y lo
relaciona con la
conciencia pero
deberiamos considerar actualmente su relacion con
el metabolismo celular.

El cristianismo concibe al hombre compuesto
por cuerpo, alma y espiritu basandose en la primera
carta de San Pablo a los Tesalonicenses “. que
vuestro espiritu entero, con alma y cuerpo se
conserve sin culpa” (1 Ts5, 23)
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_n )
La obsesidon milenaria por objetivar el espiritu
corrié pareja con la idea de articularlo al cuerpo
fisico aceptando, sin fundamento, que esta en su
interior, en alguna zona anatdmica concreta o
impregnandolo difusamente en similitud al cuerpo
astral.

Herdfilo de Alejandria (335-280 a. C.) que
describié la prensa o torculo que lleva su nombre y
la corteza cerebral, también describié por primera
vez el cuarto ventriculo y afirmaba que alli asentaba
el alma (5)

La glandula neuroendocrina epifisis, que hace
aun unos pocos decenios era todavia una estructura
enigmatica con funcién desconocida fue el lugar
escogido por Descartes como residencia del alma

(6)

Para nuestro muy querido hermano Adolfo
Yafiez son las neuronas corticales las que dando
identidad al individuo son el soporte corporal o sede
del espiritu que relaciona preferentemente con la
conciencia (11)

Otras muchas joyas contienen el R.-. E.-. A.-. A.-.
gue estan a disposicién de los H.H. en sus rituales.
Me refiero a los caudales de conocimientos
histdricos, juridicos, bioldgicos y culturales de
caracter general. Es unritual fuerte y bello, colmado
de sabiduria que infunde alegria, paz y sobre todo
amor, que es cimiento del espiritu y cemento de la
espiritualidad (7)
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Alfredo de Miguel,
23°

La tesis central de este ensayo se basa en la
afirmacion de que el humanismo solo existe si se ha
desarrollado plenamente el concepto de libertad

El humanismo es un asunto de compromiso. Un
compromiso entre el ejercicio voluntario de
nuestras opciones, por un lado, y el respeto al otro
y a la ley, por el otro.

El libre albedrio es un asunto de juicio,
alumbrado por la conciencia, sobre las elecciones y

los actos, desde la perspectiva de la ética.

Asi, la eleccion, que procede del libre albedrio,
parece estar circunscrita a la libertad de encontrar
un compromiso, el de realizar los propios deseos
segun la conciencia y en el respeto a la ley y al otro.

En la sociedad se oye decir muchas veces,
(aludiendo, casi siempre sin saberlo, al lema de la
revolucidon francesa y masdnico por excelencia:
Libertad, lgualdad, Fraternidad) que demasiada
libertad incrementa las desigualdades, que
demasiada igualdad atenta contra la libertad y que,
en principio, la fraternidad permite el justo medio.

Pero, écon decir esto se ha dicho todo? ¢Qué
conviene concederse a si mismo y tolerar a los otros
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HUMANISMO Y ESCOCISMO

para tener una razonable libertad reciproca? Detras
de lo que los seres humanos creemos que es
nuestra libertad, se esconden a menudo la mentira
y el desconocimiento sobre nosotros mismos, la
permisividad con nuestro interés, la indiferencia
hacia los otros y la ignorancia o la transgresion de la
ley.

De hecho, la libertad, para desarrollarse vy
devenir en humanismo, necesita, de manera
consustancial, una aptitud para el autodominio que
debera adquirirse a todo lo largo de una busqueda

A

personal y aqui es donde el Escocismo se convierte
en la gran herramienta imprescindible.

Si la ética masdnica, en su transmision oral,
invita a un humanismo de buena ley, los rituales del
Escocismo, en cambio, sefalan progresos y
regresiones, tentativas provechosas y fracasos que
pretenden ser pedagogicos y que no tienen otro
objetivo que poner de relieve las debilidades
humanas para construir la experiencia, en
definitiva, para el labrado de nuestra piedra.

Es un nuestro mundo inconsciente donde
habitan los deseos, actuamos por impulsos y nos
mueven, sin que podamos evitarlo, las emociones.
No hay que olvidar que emocidn viene del latin, ex
movere, mover desde fuera.
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En el mundo sensible, prima bdsicamente la
satisfaccién de nuestras necesidades inmediatas
(primer escalén de la pirdmide de Maslow)
actuamos por interés y nos guian nuestros instintos.

En nuestro mundo intuitivo, habita la conciencia
de que pertenecemos a un mundo mas grande que
nosotros mismos, actuamos por compasién vy
destacan la empatia y la benevolencia.

En el mundo consciente, se actia por deber pues
la ley moral y el respeto al otro nos obligan,

libertad que les habia sido dada y a la que no
supieron corresponder traicionando al Maestro.

Esta toma del poder homicida, engendra
desorden, dudas e iniquidades. Todo estd por
rehacerse. Entonces...los dos primeros grados, éson
un engafio a la vista de cédmo son el tercero y los
siguientes?

En el 42 grado, el Maestro Secreto pone de
relieve su libre albedrio para intentar reconsiderar
el uso de los valores, para percibir una verdad que

La libertad del Escocismo es ante todo compromiso y
responsabilidad en un mundo improbable y en marcha, y
todos los grados contienen su parte de verdad.

produciéndose asi un humanismo mds o menos
acendrado

De esta forma, las sensaciones de libertad son
guiadas sucesivamente por las emociones, los
instintos, la empatia o la ley moral segun los grados.
Y los actos son conducidos, segun los casos, por la
vehemencia, el interés, la benevolencia o el deber.
Y entonces, écdmo conciliar deseos, necesidad,
creencias, alteridad y humanismo?

Veamos a continuacién la mejor guia posible
para conseguir tal empefio.

El grado de Aprendiz, mas alla de la constriccidn
del silencio y de la euforia del descubrimiento, pone
al Masén al pie del muro que debe edificar. La
esperanza en la construccion de un mundo mejor se
configura como el motor del devenir. Todo esta por
rehacer, para conjurar las frustraciones profanas
que han conducido a la Masoneria. Un proyecto
esta en marcha.

El grado de Compariero, como prolongacién del
grado precedente, construye un verdadero espacio
de libertad mediante el aporte esencial del trabajo
como instrumento de emancipacién, y para una
obra colectiva con una dimensién humana vy
solidaria. El Arte es la alegria de los hombres libres,
dice uno de nuestros rituales.

El Grado de Maestro desestabiliza este edificio
poniendo en escena la parte oscura del rostro
humano. Saliéndose de sus prerrogativas y de las
reglas establecidas, los Compafieros abusan de la

se quiere distinta de la que se admite comuUnmente,
para aprender a pensar por si mismo, liberarse de
las contingencias, de los engafios y de la idolatria.

En el grado 52, el Maestro Perfecto, conservando
lo mejor del Maestro difunto, emprende la
superacién de lo que ahora ya ha sido cumplido y
prosigue asi su propia liberacién, su emancipacion
de la tutela de los falsos gurus.

En el 62 grado, el Secretario intimo, por su
compromiso, su responsabilidad y la reconciliacién
que encarna, favorece una mejor comprension
social y se libera de las divisiones. Esta en marcha
un nuevo orden, activo y participativo.

En el grado 79, los Prebostes y Jueces, que son
los que tienen los planos del edificio, muestran su
aptitud para mandar y para controlarse a si mismos,
con justicia y rectitud, orden y concordia.

En el grado 89, el Encargado de Obras mantiene
y mejora el edificio para apuntalar y asegurar este
nuevo equilibrio liberador. Todo estd ahora como es
debido.

En el 92 grado, el Maestro Elegido busca
liberarse de una parte de si mismo mediante el uso
de la fuerza justiciera. Saciando una venganza
simbdlica necesaria contra el mal oculto en su
propio interior, (he aqui la caverna) intenta
vencerse, superarse.
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Cavaleiro Eleito dos Nove (cof i) Eleito dos Quinze

Sublime Cavaleiro Eleito
ou Cavaleiro Eleito dos X11

(€lieof the Twelie)

En el 102 grado, el llustre Elegido de los Quince,
mediante un castigo publico ejemplar, pretende la
liberacion violenta de lo que pesa en su conciencia.
Aunque los métodos vy las reglas de conducta son
todavia desproporcionados, parece que la
animalidad ha sido vencida al menos parcial y
simbdlicamente.

En el grado 11, el Sublime Caballero Elegido,
repartiendo las responsabilidades, instituye una
administracién liberadora del peso de las pasadas
iniquidades y coacciones.

El procedimiento de la justicia estd en marcha.

Pero, écual es la libertad real del solicitante en
estos tres grados de Elegidos, cuando la seleccién se
hace echando suertes, por designacién y por
eliminacion?

En el grado 12, cambia el registro: el Gran
Maestro Arquitecto desarrolla su voluntad para
liberarse de las circunstancias aleatorias del disefio.
Pero nada es perenne. La libertad también depende
de los otros.

En el grado 13, el Caballero del Arco Real, esclavo
de la materialidad, explorando las ruinas del
pasado, pero también sus propios subsuelos para
buscar antiguas verdades, bordea los limites de su
conocimiento, de su cultura y de su entendimiento
para encontrar el horizonte de su propio ser y la
medida de si mismo.

En el grado 14, el Gran Elegido de la Bdéveda
Sagrada, Perfecto y Sublime Masdn, satisfecho por
sus hallazgos, afirma su identidad. No obstante,
sabe que esta siempre preso de su condicién.

En el grado 15, los Caballeros del Oriente y de la
Espada son liberados por su carcelero, Ciro, que,
temeroso por las predicciones entrevistas en un
suefo que habia tenido, les instruye en el arte de la
guerra para dejarles, luego, partir para reconstruir
el Templo.

En este grado, se opta para adoptar una tactica,
una estrategia guerrera de reconquista, incluyendo
la reedificacién del Templo. El Masén se ha vuelto
Caballero. Ahora estd armado, y entra en la ldgica
del honor y del combate.

En el grado 16, el Principe de Jerusalén esta
obligado de nuevo a pactar con el dominador
extranjero, Dario, para obtener la libertad de
construir juntos la legitimidad del poder.

En cierta forma, los grados 13, 14, 15 y 16
forman un todo coherente donde cada actor tiene
un papel particular, que evoluciona entre
exigencias, necesidades, deseos y fantasmas.

Nabucodonosor representa al conquistador, al
poderoso, al rival agresivo y destructor,
megaldmano y envidioso del esplendor del Templo,
de su excelencia y su gloria. Simboliza la frustracion,
la codicia y el poder.

Ciro aparece a los ojos de los israelitas como el
liberador, el salvador. En realidad, corroido por los
remordimientos y el miedo a la pérdida de su poder
después de un suefio premonitorio en el que vio
encadenado a Nabucodonosor, inicia al pueblo en el
arte de la guerra para reconquistar Jerusalén, pero
sus motivaciones no tenian nada de altruistas.

Dario encarna una autoridad legitima que
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culmina el episodio y permite un nuevo proyecto de
vida mediante la ley.

El pueblo simboliza a los iniciados. Es un pueblo
poderoso y fuerte, que va a evolucionar al hilo de la
progresion de los grados.

Entonces, este puebloy sus lideres con los cuales
se supone que ha de identificarse el iniciado masén,
éson victimas de otros o victimas de si mismos?
éson verdugos de si mismos o verdugos de otros

En el grado 17, cambia la decoracién: el

Caballero de Oriente y Occidente encarna al justo,
en conciencia consigo mismo, aquél que piensa y
desviacion. Pero cambiar al

actua sin error ni

hombre, no es
cambiar el
mundo.
Desordenes e
iniquidades
perduran. Los

Templos estan de
nuevo demolidos
y, lo que es peor,
las herramientas
han sido
dispersadas.

En el grado 18,
el Caballero
Rosacruz no tiene
necesidad de un
espacio sagrado:
el templo estd
destruido, La
emancipacion progresiva vivida en el curso de estos
grados capitulares proporciona toda su cualidad al
Iniciado que, del “muy buen masdén” reconocido en
las Logias de Perfeccidn, pasa a convertirse en el
Franc-Masén, el Masén emancipado del grado 18

La libertad del Escocismo es ante todo
compromiso y responsabilidad en un mundo
improbable y en marcha, y todos los grados
contienen su parte de verdad.

En efecto, la mayoria de los grados ponen en
perspectiva una libertad respaldada por |la
conciencia de una voluntad razonable y estan
interrumpidos por otros menos humanistas, pero
también humanos (idemasiado humanos, quiza!),
gue ponen en escena la satisfaccidn de necesidades
inmediatas, frecuentemente por la fuerza y la
violencia
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El recorrido masénico del RITO ESCOCES
ANTIGUO Y ACEPTADO, a través de su simbolismo,
sus escenificaciones y sus mitos, hace aparecer asi
las facetas de una Libertad compleja, no monolitica
y sin cesar puesta en cuestion.

En contrapunto, la postura del Masén en los
Consistorios, los ultimos espacios de trabajo en el
RITO ESCOCES ANTIGUO Y ACEPTADO, da Ia
impresién de que el recorrido inicidtico, lejos de
haberle cambiado, le ha proporcionado por el
contrario las armas y los instrumentos necesarios
para confortarle en sus convicciones iniciales.

Solamente su mirada sobre si mismo y sobre el

mundo  cambia,
pero su fuero
interno
permanece

inmutable. Mejor
equipado y mejor
armado,
aguerrido en el
arte de la retorica,
frecuentemente
revestido con su
ropaje de
pensamiento
masonico, sabra
usar la elocuencia
necesaria para
1A - g explicar lo que es

—SSEE él, y aquello en lo
- ’\?; g Sl ave cree.

En efecto, tan pronto como el consenso
humanista es superado en el discurso en Logia, cada
uno permanece acampado en sus posiciones. Son
raras las conversiones, sean progresivas o
catdrticas. Parece comprobarse aqui el viejo adagio
que dice: “Uno se convierte en lo que es, porque es
en lo que uno se ha convertido”.

Las creencias de cada uno son en definitiva el
motor de la existencia, lo que permanece en uno
mismo, sin que se sepamos verdaderamente el
porqué.

Entonces, éla Masoneria es una coartada para
darse a uno mismo una buena conciencia
humanista?

Las luchas nos confirman que vivimos, y la
Masoneria no se escapa de estos combates.
Tedricamente no sometido, el Masdn debe no
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obstante defenderse de eso que se llama la Orden,
nocién por otra parte masdnicamente vaga, con el
riesgo de comprometer una parte de su libertad.

Curioso destino el del hombre, que se cree libre
pero que no hace mas que “bailar encadenado” ...
Solo su conciencia y su libre albedrio pueden ser sus
guias.

éPero qué libertad cabe esperar de lo necesario
y de la accidon contingente? ¢Disponemos de
libertad para nuestras elecciones?

“Sin suelo, sin orden, sin origen, el ser no es
nada, dijo Heidegger, le es necesario tener una
historia”

“La vida, cuando no es sufrimiento, es juego”
declara Cioran vy, cualquiera que sea el medio
empleado (orden, violencia, fuerza, altruismo,
amor), la libertad se sitla entre creencia, deseo y
necesidad. ¢La sabiduria no es, finalmente, mas que
una aceptacion, un compromiso con el destino, a la
vez que la disciplina de los deseos?

Estd bien, que se reivindique nuestra libertad de
pensar, en tanto que estamos dotados de razény de
espiritu critico, de voluntad y de determinacion,
pero estamos simplemente condenados a esperar.
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Oscar Cardefiosa, 33°

LA PUREZA DEL RITO

1.- Introduccidn

El desarrollo de este ejercicio necesita para
comenzar una breve reflexién sobre los dos
conceptos que conlleva su titulo: pureza vy rito.

Pureza:

Segun la Real Academia Espafiola pureza supone
algo que debe estar libre y exento de toda mezcla
de otra cosa. La palabra puro viene del latin “purus
“que puede traducirse como “puro”, y el sufijo —eza,
gue es equivalente a “cualidad”. Rudolf Eucken (un
fildsofo aleman, premio nobel de Literatura en
1908) lo relaciona con “inteligencia sin mezcla
“tratando de llevar este concepto a lo puramente
espiritual. Recordemos que en las religiones
antiguas “la pureza” es la disposicién requerida para
acercarse a cosas sagradas. (En nuestro caso seria
nuestra sagrada interioridad)

Al trabajar en la introspeccion, el concepto de
pureza adquiere importancia como premisa o
precondicién al tenerlo en cuenta en mi ejercicio de
argumentacion personal intentando lograr un

correcto resultado como elemento conclusivo en la
busqueda de una mejora o progreso que luego
pueda repercutir en un comportamiento diferente
en el medio social donde me desenvuelvo. (8)

Rito:

Nuevamente recurriendo a la Real Academia
Espafiola la palabra “rito” tiene la connotacién de
costumbre o ceremonia o conjunto de reglas
establecidas para el culto y ceremonias religiosas.
Los ritos, son procedimientos, instrumentos, para
conseguir un propoésito. Se remiten a actos
formales, repetitivos y pautados.

Los diversos Ritos que se practican en la Orden
Masénica tienen como objetivo principal el
perfeccionamiento moral, ético, intelectual vy
espiritual del masén. El rito inicidtico es un simbolo
en movimiento buscando la transmisién de una
influencia espiritual y nos marca unos limites y nos
impone un aprendizaje.

En este trabajo intentaré explicar Ia
responsabilidad en mantener la pureza en la
practica de nuestro rito para la correcta
comprension de unas herramientas que buscan la

SIEF
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transformacion y perfeccion integral del ser
humano. Nuestra obligacion es aprender a conocer,
aprender a ser y aprender hacer para conseguir los
progresivos cambios.

Para trabajar sobre el rito como un instrumento
“para”... puntualizaremos en este trabajo algun(os)
aspecto(s) relevante(s) en ese “ para “ (objetivos)...
tanto de la Orden Masdnica en general y como de
nuestro rito en particular.

Un aspecto relevante para este ejercicio de los
objetivos de la Masoneria en general:

En la definicién de Masoneria que se da en la

de referencia ética y moral que haga distinguir de
una manera evidente el comportamiento del
hermano que hace el recorrido en los grados del
filosofismo.

Fraternidad:

Para ser mejor masoén se insiste en la fraternidad
de la unidad armoniosa en los Cuerpos
Jurisdiccionados.

Esta alianza fraternal de hombres libres debe ser
util en el trabajo para un progreso espiritual, moral,
e intelectual intentando que luego repercuta en un
mejor comportamiento exotérico.

Trabajar con imdgenes correctas en el templo para la
ejecucion acertada del ritual se trasciende de lo mero
estético para adentrarse en el terreno de lo espiritual

Guia de Acogida de la Gran Logia de Espafa se
resalta la transformacién y perfeccion integral del
ser humano que se busca utilizando las
herramientas que plantea la Masoneria teniendo en
consideracion la vision amplia e integradora que
debe tener nuestra orden... (2)

Algunos aspectos relevantes entre otros de los
objetivos del R.-. E.-. A.-. A.-. en particular:

El Rito Escocés Antiguo y Aceptado busca
ennoblecer la vida habitual del masén para que
pueda hacer frente a los riesgos de la vida moderna,
buscando su desarrollo integral. (1)

Se trata de intentar desarrollar extraordinarias
virtudes en una vida ordinaria. No se considera
suficiente el saber y comprender, sino ademas se
resalta como muy importante que el masén
escocista sea consciente que la mejora que busca en
su interioridad debe poder repercutir como
consecuencia en una mejora en su quehacer con los
demas en la sociedad.

Estimular la conciencia... Etica. Moral:

El escocismo es un sistema correlacionado de
formacidn imbricado en ensefianzas que nos llevan
paso a paso por la via inicidtica estimulando una
expansion de la conciencia con el soporte
meditativo adecuado.

En base a lo anterior se trata de formar un marco

En otras palabras se intenta transformar al
Maestro Masén en un ciudadano consciente de sus
obligaciones sobre todo en el cumplimiento de los
principios de Igualdad y de Fraternidad. (14)

La importancia en el conocimiento...mas que la
simple forma... el fondo:

La instruccidn y el conocimiento son principios
emblematicos que inspiran y motivan al R.-. E.-. A.-.
A.-. pues no solo se trata de insistir en un perfecto
equilibrio tanto en la forma sino también en el
fondo o en el verdadero sentido de los
conceptos.(17) Un Rito que se reduzca solamente a
los elementos formales no seria perfecto. Estaria
reduciéndose solo a una ceremonia formal y esto
supondria una alteracién ontoldgica del mismo
(alteracion de los modos esenciales del todo y de
sus propiedades trascendentales). La forma no debe
nunca excluir al fondo, al pensamiento, al contenido
profundo y esencial. Y en esto debemos estimular a
los HH. Todos debemos saber la razén de los
elementos que nos rodean en nuestro trabajo
inicidtico como condicién valida para poder avanzar
en la busqueda de nuestra verdad.

No basta recitar el ritual de memoria...
necesitamos comprenderlo y entenderlo.

El sentido de los grados que tenemos en el
escocismo:
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Cada grado trabajado correctamente conlleva
un cambio que supone un progreso y una
ensefianza de la ética masdnica que se realiza
individualmente sin llevarnos a una situacién
egoista que nos aisle sin dejarnos contemplar el
patrimonio cultural de la humanidad y sus signos de
transformacion. (3), (11), (13,(16).

El Filosofismo Escocista afecta al ambito interno
del masén (en la reflexion sobre sus valores de
vida), en su ambito filoséfico (exposicion de los
valores) y en su dmbito socio-politico (la aplicacion
de esos valores) proporcionandole una dimensién
filosofico - politica.

Nos esforzamos continuamente en exaltar la
naturaleza noble sobre lo miserable, lo espiritual
sobre lo material y lo divino en el hombre sobre lo
simplemente humano.

2.- La importancia del correcto uso de los
elementos claves del método masodnico

El I.P.H. Alfredo Kasner 332 en su trabajo
titulado: “La via inicidtica del Rito Escoses Antiguo y
Aceptado” resalta que ésta ha estado siempre en la
tradicion del Rito Escocés Antiguo y Aceptado. (5)
Destaca su importancia en potenciar la conciencia,
expandirla, y liberarla de todo dogmatismo para
poder comprender la realidad. En términos de
nuestro llustre Hermano Kasner es la manera “de
desatascar la mente “mediante lo que conocemos
como “la Via Iniciatica”. (4)

Supremo Consejo del Grado 33 del R.:. E.-. A.-.
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La base de nuestro método masdnico es el
Simbolo. Con él estamos estableciendo una relacion
analdgica (natural) entre la idea y la imagen que
representa, presentando un origen primordial al
revelarse en el interior de todo género humano,
aunando asi trascendencia e inmanencia. (7) (13)

El correcto uso del conjunto de las imdagenes
utilizadas en la Masoneria, es importante en
nuestras practicas ritualisticas, porque mediante
ellos podemos transmitir acertadamente nuestros
conceptos. (Se habla con el término de
“iconografia” no solo la descripcion del tema o
asunto representado en las imagenes, sino también
la simbologia y los atributos de lo que se quiere
identificar y representar. Todo esto esta explicado
en detalle en una publicacién del R.H. Pere Sanchez
Ferré titulado “La Iconografia masénica y sus
fuentes “). (10)

Cada imagen es una representacidon de alguna
idea o principio. Por considerarse estas imagenes
objeto de cardcter inicidtico, se habla en la
Masoneria de Arte Real al considerarlo sagrado y
diferente al arte puramente profano.

En base a lo anterior podemos afirmar que
trabajar con imagenes correctas en el templo para
la ejecucion acertada del ritual se trasciende de lo
mero estético para adentrarse en el terreno de lo
espiritual; el legado iconografico que la Orden ha
conservado es una representacién de un mundo
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sagrado a la que solamente se puede acceder
mediante el correcto uso del lenguaje simbdlico
para constituirse éste en el Unico vehiculo de
nuestra sabiduria.

La Orden se ha inspirado en fuentes antiguas
para elaborar y fijar este sistema de imagenes y
simbolos. Es por eso la importancia de conservar la
tradicion.

La mala calidad de esas representaciones
empobrece los estimulos que en vez de convencer
crean desconfianzas y rechazos. La mejoria en la
calidad de esos estimulos simbdlicos supone por
parte de la Masoneria como institucidn un esfuerzo
persistente colectivo que requiere formacién vy
evolucién acoplandonos a las nuevas
circunstancias.

Otro de los simbolos en nuestro método de
trabajo es el ritual. El ritual es un simbolo
compuesto en accién interactivo, complejo, en
secuencia, estructurado y articulado que
comprende simbolos fijos y mdviles gréficos vy
sonoros, formulas orales y alegorias expresadas
ceremonialmente como una herramienta de
progresidon individual y colectiva que utilizada
adecuadamente debe trascender.

El Canonbury Masonic Research Centre define el
Ritual de la siguiente manera (Canonbury Masonic
Research Centre; Journal for Research into
Freemasonry and Fraternalism, London, UK) (6):

“El ritual es una experiencia compartida que une
a los miembros que lo practican. El uso que hace de
la dramatizacién, de sus alegorias y simbolismos
tienden a imprimir los principios y ensefianzas en la
mente de los candidatos con mayor firmeza que si
los transmitieran en un lenguaje moderno carente
de emocion.

De esta definicion se deducen tres rasgos
prominentes:

19 El Ritual como lenguaje,

29 Situar dicho lenguaje a nivel emocional
facilitando por ello la transmisién de los mensajes.
32 El Ritual como un vehiculo de simbolos y
elementos iniciaticos.

10

De lo anterior la importancia del correcto uso del
ritual incluyendo una buena entonacién supone un
dominio sobre él para que la trasmisidn de los
conceptos sea eficiente. Como menciono en el
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punto anterior de este trabajo nuestro dominio es
mucho mas que un simple “recitar de memoria
“unos textos, sino insisto en la necesidad de
entenderlo para la correcta interiorizacion.

En otras palabras nuestra obligacidn es conocer
a profundidad nuestra simbologia para poder asi
utilizarla eficazmente en nuestro método de trabajo
con el fin de lograr evolucionar con disciplina,
tenacidad, confianza y perseverancia. Dominar las
entidades simbolizantes supone en la introspeccion
la emociéon que debe luego poder repercutir
necesariamente en nuestra manera de interactuar
con los demas (nuestro rol en los momentos que
tenemos que vivir).Esto uUltimo es el resultado
inmediato y directo de nuestro trabajo interno. (14)

De las palabras de Villiers de L'Isle Adam quiero
expresar: No se trata simplemente ensefiar. Se trata
de Despertar! Se debe inculcar en los HH el deseo
de practicar un trabajo serio y colectivo. (12)

PERFECT MASTER.

En otras palabras como institucién debemos
ayudar a que en el buscador se produzca la
iluminacion interna mediante una aproximacion
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analdgica entre el signo y la idea.
3.- La importancia de la Regularidad:

Utilizando nuevamente el diccionario de la Real
Academia de la Lengua Espafola entendemos por
regularidad como la exacta observacion de la regla.
Se considera que la regla es aquello que ha de
cumplirse por estar asi convenido por una
colectividad o bien es el conjunto de preceptos que
debe observar una institucion especifica.

La mayoria de los preceptos de la regla masénica
se encuentran escritos s
de forma mds o menos
explicita en los antiguos
documentos de nuestra
Orden. Estos
documentos contienen
reglas, usos y
costumbres, que bajo la
forma alegérica
evidencian la antigliedad
de nuestra orden vy
expresan las exigencias
minimas que se deben
conservar en  todo
tiempo para ser fiel a su
naturaleza y perpetuar
su depésito. (2), (11)

La regularidad
procede, por su propia
naturaleza, de la intima
adhesioén a los valores de
la "Tradicidn" y significa
gue nadie debe ignorarla

perjudicar al no insistirse en la pureza del mismo.

Esos descuidos pueden ser de diferentes
maneras:

No observando la vestimenta correcta al utilizar
regalias no validadas por nuestros expertos del
Supremo.

lgnorando y no participando receptiva y
activamente en los programas de instruccion. (16)

No ensayando las diferentes ceremonias para
reforzar la gesticulacion
correcta con el fin de no
descuidar la transmision
iniciatica deseada.

No cuidando Ia
correcta organizacion del
templo prevista en el
ritual.

Estas ligerezas nos
llevan a wuna vulgar
superficialidad que la
practica de la
metodologia inicidtica no
tolera.

Vale la pena que
nuestra Masoneria siga
salvaguardando su
legado antiguo, de
manera que en la
actualidad podamos
seguir siendo herederos
de las ciencias antiguas

o cambiarla.

La Masoneria Filoséfica es parte de una larga
cadena de escuelas filoséficas y sus ensefianzas
provienen del principio de la Humanidad. Por eso, si
las modificasemos, los planos del edificio social que
gueremos construir se perderian y no tendriamos la
capacidad para contribuir en el progreso y el avance
de la humanidad.

4.- Insistir en la pureza del Rito:

La practica de nuestro Rito debe alejarse a toda
costa de exaltar intereses personales, imponer
conceptos de partidos politicos o de grupos
religiosos.

Al ser el rito una realidad que nos marca unos
limites y nos impone un aprendizaje, lo podemos

como la cdbala, la
alguimia o la geometria sagrada: ciencias del
hombre y para el hombre.

5.- Cuatro preguntas de trabajo sugeridas:

1. Teniendo en cuenta la diversidad de los
Ritos de origen de los HH que entran a los grados
filosoficos del R.:. E.-. A.-. A.-., en que se debe insistir
en el Supremo, ademds de los que se esta
realizando, para facilitar la pureza del rito.

2. ¢Los medios digitales contaminan la pureza
del rito? Ver el articulo del hermano Pedrosa.(9)

3. ¢éla inflexibilidad en el uso del ritual
dogmatiza nuestra Masoneria?

4. Que debemos hacer para que con el
manteniendo de la pureza del Rito podamos ser
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capaces de conseguir el interés en las nuevas
generaciones tanto en nuestro contenido espiritual
e iniciatico como en nuestro compromiso social,
para poder asi dar respuestas individuales vy
colectivas a las dudas que plantea la universalidad y
la modernidad de nuestro entorno.
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Ramon Vila Forn, 33°

LA ESPIRITUALIDAD EN ELR.-. E.-. A.-. A.-.

Desde que el ser humano tiene conciencia de si
mismo, tiene necesidad de explicar todo lo que le
rodea.

é¢De donde venimos? é Quiénes somos? ¢Adonde
vamos?

El cuerpo, su parte material, es algo visible, mas
o menos medible, y al que podemos abordar de
forma directa, racional, incluso cientifica.

Sin embargo, la “Espiritualidad”, el mundo
“Espiritual”, el “espiritu” pertenece al mundo de lo
intangible, etéreo, sutil, lo que
hace sea mucho mas dificil
abordarlo.

En nuestro Rito, el R.-.E.-.A.-.A.-,,
en nuestros rituales de los distintos
grados y sobre todo en nuestras
ceremonias funebres y de Cena
Mistica, aparecen multitud de
veces tanto alusiones al
G.-.A.-.D.-.U.-.. como conceptos,
expresiones, términos espirituales,
gue podran ser abordados en un
trabajo especifico sobre dichos
rituales.

Aqui, vamos a afrontar una
aproximacién a la “Espiritualidad”
gue nos transporta nuestro Rito, y
utilizaremos el método masdnico
de las preguntas, pidiendo
respuestas a nuestros QQ.-.HH.-.

éCual es el objeto de busqueda de un masén
escocista?

M.-.1.-.P.-.H.-. Jesus Soriano Carrillo, 2012,
Entrevista al Soberano Gran Comendador, Revista
Zenit n? 31: “Desde que un hombre se interroga
acerca de su origen, su naturaleza profunda y su
razon de ser, a partir del momento en que el
misterio de la creacién vy la finalidad del destino
humano Illaman su atencién, comienza a buscar un
Absoluto, un sentido a la vida y a su propia
existencia, a imaginar un ideal de sabiduria o de
santidad hacia el que tender. Con ello, emprende un
proceso de espiritualizacion que le lleva a
recentrarse en si mismo, a distinguir lo profano de

lo sagrado, a abordar una conversién existencial, a
encontrar una via de perfeccionamiento personal
que puede resultar complementaria vy
enriquecedora de los caminos inicidticos que siguen
otras Ordenes Masonicas”. (1)

éHay algo mas que la simple materia?

Cab.-. S.-. José Carrasco y Ferrando 282, 2010, El
misticismo en la francmasoneria, Revista Zenit n?
26: “el tedsofo Rudolf Steiner, fundador de la
antroposofia, nos dice que, “En todo ser humano
duermen facultades por medio de las cuales uno
puede adquirir por si mismo un conocimiento de

mundos superiores. Los misticos, los agndsticos y
los tedsofos, todos hablan de un mundo de alma y
espiritu para ellos tan real como el mundo fisico que
vemos con los o0jos y tocamos con las manos.” (2)

éEspiritu?. ¢Espiritualidad?

[.-.P.-.H.-. Felipe Llanes Menéndez 332, 2015,
Espiritualidad masdnica, Revista Zenit n? 40:
“Queriendo alcanzar certezas que se basaran en
algin conocimiento indudable René Descartes
(1596-1650) enuncié su famosa frase: “cogito ergo
sum” ¢Podremos convenir entonces, que pensar
supone existir? Reflexionando sobre ello Jean Paul
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Desde que un hombre se interroga acerca de su origen,
su naturaleza profunda y su razon de ser, a partir del
momento en que el misterio de la creacion y la finalidad
del destino humano llaman su atencion, comienza a
buscar un Absoluto, un sentido a la vida y a su propia
existencia, a imaginar un ideal de sabiduria o de
santidad hacia el que tender

Sartre (1905-1980) “descubrié” que la conciencia
que percibe que estamos pensando, no es el
pensamiento mismo. ¢Serd acaso el espiritu? Un
“homunculo” en nuestro interior, que en un
segundo plano y entiende lo pensado.

El espiritu no es ni una estructura ni una funcién,
es inmaterial con alguna forma de individualidad y
dotado de razéon. Aquello que pertenece o se
relaciona con el espiritu decimos que es espiritual.
El amor es el cimiento del espiritu y el cemento de
la espiritualidad”. (3)

éPuede haber espiritualidad con odio? ¢Puede
haber espiritualidad sin amor?

.-.P.-.H.-. Jaume Carreras Cahis 332: “No pierdas
el tiempo, pensando en quienes te han ofendido. En
lugar de eso, piensa en quienes han enriquecido tu
espiritu” (Alejandro Jodorowsky), ya que “una gota
de amor puede curar un mar de tristezas”.

éComo podemos conciliar el concepto de
Inmortalidad con el racionalismo y pensamiento
critico subyacente en nuestro rito?

[.-.P.-.H.-. Josep Ramon Casas lIglesias 332: “Es
dificil encontrar un Rito en el que se armonice tan
equilibradamente el Espiritualismo, el Humanismo
y el Racionalismo con los conceptos de Libertad,
Justicia y Fraternidad, que son las columnas que
sostienen al Escocismo.

Un principio fundamental que nos concierne
como escocistas es la creencia en la Inmortalidad
del Alma, pero esa inmortalidad sobreviene creo y
segln nuestras ensefianzas con: esfuerzo, estudio,
reflexidon y dedicacion plena. Considero que somos
energia que debe transformarse mediante un
proceso alquimico que incluye un Trabajo continuo
reflexivo y voluntario de transformacién mediante

los elementos ritualisticos que en cada grado se nos
presentan y ofrecen.

El principio de la transformacion de energias se
expresa con esta frase: “Lo superior se mezcla con
lo inferior para producir un medio”. Ello nos
retrotrae al principio hermético “de lo que es arriba
es abajo”, es avanzar en el conocimiento de que en
nuestro microcosmos bioldgico pervive el
macrocosmos en forma de energia (chispa divina).

La Masoneria desde una perspectiva racional
nos permite considerar que el principio de la
inmortalidad del hombre no es mds que una
posibilidad, pues mientras la piedra este sin
desbastar; la piedra no serd inmortal, creo (desde
una planteamiento racional), que el alma no es
inmortal de facto, sino que la inmortalidad se
alcanza por mérito propio, que sdlo se convierte en
plena realidad en ocasiones, y que se produce si el
individuo  puede conseguir la completa
transformacion de su naturaleza, mediante su
trabajo consciente, continuo y complejo de
buscador perpetuo”.

é¢Podemos entender los Grados del S.:.C.-.G.-.33
como el desarrollo de la “espiritualidad” del
M.:.M...?

[.-.P.-.H.-. Felipe Llanes Menéndez 332, 2015,
Espiritualidad masdnica, Revista Zenit n2 40: “Un
Venerable Maestro chino ensefiaba a sus discipulos
que para practicar cualquier destreza, hay que
entenderlo en tres planos: el fisico o técnico, el
mental o ideacional, y, el espiritual o integral. Si
tomamos por ejemplo el arte de la poesia, la
pintura, o de la musica, primero tenemos que
aprender sus técnicas, y una vez asimiladas esas
habilidades artisticas el intérprete debe absorber y
plasmar el espiritu del lenguaje, de la pintura o de
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la musica para poder reflejar ese espiritu a los
demads. Por lo tanto, el sendero del progreso
espiritual es muy similar al perfeccionamiento
literario, musical, pictérico, o deportivo”. (3)

éEs el R.-.E.-.A.-.A.-. una religién?

[.-.P.-.H.-. Florencio Serrano Prior 332: “la
espiritualidad ritualizada, no es religiosidad”.
Incluso con algunos contenidos cercanos a las
religiones hebrea y cristiana en su simbolismo vy
significados primarios, consciente o
inconscientemente, los asimilamos o confundimos
con ciertos trazos de religiosidad, que acaban
siendo una interpretacién sesgada e inadecuada,
potenciada por la falta de profundo sentido y uso
masonico del ritual o ceremonia, donde se
secuencian simbolos, alegorias, gestualidad vy
significados.

éAyuda el R.-.E.-.A.-.A.-. a separar espiritualidad
de Religion?

[.-.P.-.H.-. Alejandro Olmo Comella 332: “El
R.-.E.-.A.-.A.-. ahonda en la espiritualidad y el
misticismo, sobre todo en el Grado 182, y huye del
dogmatismo que impregna las religiones”.

éLa espiritualidad del R.-.E.-.A.-.A.-. podria ser
para nosotros una herramienta para colaborar en
el desarrollo humano?

l.-.P.-.H... Albert Gonzalez Navarro332: “El

estudio de los diferentes grados del R.-.E.-.A.-.A..

nos ayuda mediante dos caminos principales en la
reflexion de cémo deberia ser aquella sociedad
justa y perfecta tan necesaria para la Humanidad.
Por un lado la parte simbdlica de las leyendas nos
hacen meditar mediante simbolos y alegorias, y por
el otro, ejemplos reales sobre el funcionamiento y
organizacion de una sociedad democratica. El ritual
mediante su espiritualidad hace aflorar de nuestro
interior la manifestacion o resultado del estudio
gue nos hace avanzar y por consiguiente irradiar a
nuestro alrededor los valores necesarios para el
desarrollo humano”.

iHemos de combinar la Etica con

Espiritualidad?

P.-.N.-.T... Jorge Mejia Villalpando 249, 2020,
Etica y Espiritualidad, Revista Zenit n2 55: “El
individuo nace con un estado de consciencia latente
que, en determinados momentos, comienza a
mostrarse a través de la manera en coémo se
afrontan las situaciones de vida que van
conformando la trayectoria y el perfil de la persona.
El Ser humano por naturaleza es una persona que
busca, que intenta conocerse, que tiene el potencial
de superacién, esto es, el potencial de ser mejor
persona dia a dia. En Masoneria, este potencial es la
base para poder interactuar con todo el lenguaje
inicidtico y sentar las bases para una asimilacion
simbidtica entre la psique del individuo y su
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naturaleza humana, o sea, entre la accion hacia su
entorno profano desde un sentido espiritual. En los
diferentes grados y peldafios que, paso a paso,
encontramos en nuestra formacion masénica hay
una constante, una serie de conocimientos
iniciaticos y diferentes alegorias que inspiran al
persistente Nedfito a la accion mas profunda que
pasa del impulso instintivo, al sentido intimo. Lo que
algunos autores califican como sentido mistico. Por
eso, no es una frase hecha cuando se dice que "la
Masoneria hace de un hombre bueno un hombre
mejor". Lo cual no es algo exclusivo de la Masoneria.
Pero si que lo es cuando la representacién inicidtica
basada en tradiciones y en una connotacién
progresiva, hace del masdn una persona cuya ética
y espiritualidad van de la mano”. (4)

Queridos MM.-. SSecr.-. todos.

Como podéis apreciar, he intentado realizar un
balaustre tipo “patchwork”, definido como:

“El “patchwork”, es un método de costura que
consiste en la unién de trozos de tejidos para formar
una nueva prenda.

Se caracteriza por la creatividad en su disefo, ya
que suele utilizarse en la ropa utilizada para el hogar
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(cojines, manteles...).

A la hora de trabajar con las piezas de retales, es
necesario contar con elementos propios del
“patchwork”.

La herramienta mas importante es la maquina
de coser, que nos permitird unir todo a través de su
hilvanado”. (5)

Y os hago la siguiente pregunta:

éEs el R...E...A...A.-. un método de enlazar
personas fraternalmente?

Siguiendo la anterior definicidn de “patchwork”,
os propongo visualizar al R.-.E.-.A.-.A.-.,, como un
método de enlazar personas fraternalmente
consistente en la unién de diversidad de elementos
(cuerpos, mentes/almas y espiritus) para formar
una nueva entidad, un nuevo ente.

Caracterizado por la creatividad en su disefio, ya
que suele utilizarse en la construccion de
sociedades donde prevalezcan los principios y
valores Humanos desarrollados en sus rituales.

A la hora de trabajar con las personas, es
necesario contar con elementos propios del Rito.

Sus herramientas mas importante son los
Rituales de R.-.E.-.A.-.A.-., que nos permitirdan unir

para Espana




ZENIT Numero 65

todo a través de su hilvanado... creando una obra
del Arte Real, un “EGREGOR” del conjunto,
favoreciendo experiencias propias, intrasmisibles, y
allegadas al concepto de “Espiritualidad”.

iAhl Y no estaria de mas conseguir también
hilvanar, coser, unir nuestro propio cuerpo con
nuestra mente/alma y espiritu. (6)

éPretende el R.-.E.-.A.-.A.-. reducir nuestro
egocentrismo encaminandonos hacia la
Espiritualidad?

En Cataluiia, los payeses, al pedazo de tierra que
cultivan le denominan “Tros”:

El “pedazo”. El “trozo”.

“Me’n vaig a treballar al tros”: Me voy a trabajar
al  “pedazo”. Al
“trozo”.

Este afio, me ha
sensibilizado tanto
mental como
emocionalmente la
frase:

“Som trossos de
tros”.

“Somos pedazos
del pedazo de
huerto/vifa/tierra”.

Identificacion.
Filiacion. Afiliacion.
Dependencia.

Interdependencia. Conexidon. Nexo. Formar parte de
algo un poco mas grande...

El hecho de pensar, sentirse, imbuirse de la
certeza de que soy/somos un pedazo del huerto,
que es pedazo de la zona agricola, pedazo del
municipio, pedazo de la region... del continente...
del planeta... de las estrellas y satélites... de “este”
Universo... ... ...

Sentirnos identificados con esta
dependencia/interdependencia, lograr ese nexo,
esa conexion... jy experimentarlal, aunque sea por
algunos microsegundos, de formar parte de un
todo... épuede ser un “despertar” de facultades que
nos facilite un conocimiento mas amplio, mas alla
de lo material?

Soy de los que creen que nuestro Rito, el
R.-.E.-.A.-.A.-., también lo intenta, pretendiendo

ademds aminorar nuestros Vvicios, potenciar
nuestras virtudes, intentando también reducir
nuestro egocentrismo al ensefiarnos a ser un
pedazo/miembro de la Logia, del Templo, del
Cuerpo, del Capitulo, del Supremo Consejo... ... ...

QQ.:.HH.:. Llegando a este punto, finalizo
dejando una pregunta final:

¢He notado en mi experiencia personal que el
R.-.E.-.A.-.A.-.. me/nos ayuda, nos encamina hacia
el desarrollo espiritual? é¢Ha promovido mi
Espiritualidad?

Apreciaré positivamente que vuestra respuesta
sea afirmativa, y espero que en nuestro préximo
Conventillo de Cataluna en Granollers, este
balaustre nos sirva de semilla inicial para hacernos
mas preguntas, para
descubrir, exponer,
desarrollar lo que el
R.-.E.-.A.-.A.-. aporta
a nuestra propia,
especifica, personal
“espiritualidad”.

Mi mas sentido
agradecimiento
tanto a las
aportaciones
personales que han
realizado mis
II-.PP.-.HH.-., junto a
las indicaciones
orientativas de
nuestro  1.-.P.-.H.-.
Oscar Cardeifosa Guerra 332 que me ha ido
orientando por los distintos niUmeros de las revistas
Zenit que tenemos a nuestra disposicion en
https://scg33esp.org/descargas/
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PUREZA, HUMANISMO Y ESPIRITUALIDAD EN EL

R.-. E... A.-. A.-.

1

En primer lugar, quisiera resaltar la coherencia y
perfecta complementariedad de los elementos del
tema que hoy se nos propone.

Calificado a veces de Rito austero, el R.-. E.-. A.-.
A.-. es ante todo un Rito que exige una gran
precision. Precisién en el ritual, precisién en las
palabras que utilice, precision en la gestualidad,
precision en la progresividad de los grados que se
otorgan. Cuando se cumple, esta precisién confiere
al Rito la pureza que deseaban los caballeros de
Charleston. Esto nutre y desarrolla, por
consiguiente, un humanismo mas exigente, que me
gusta llamar, la “discreta y firme compasiéon” que
todos tendriamos
gue manifestar a la
humanidad en sus
fortalezas y en sus
debilidades.

Asf pues, la
espiritualidad
resulta
naturalmente ser el
cemento que une
estos tres
conceptos, porque
permite que el
mason, quien trabaja a la Gloria del Gran Arquitecto
del Universo, se dedique de esta forma a la
busqueda de su Unidad, para que este Tres vuelva a
ser Uno.

Es lo que vamos a tratar de considerar.

Podriamos, de inicio, definir la Espiritualidad a
partir de su definicidn latina (spiritualis = que es de
la naturaleza del espiritu, o cualidad de lo que es del
campo del espiritu, de la vida del alma) De una
cierta forma se puede considerar como espiritual lo
gue se ha extraido de la materia o de los sentidos.
Esta definicion ilustra perfectamente la cultura
Escocesa impregnada de esta tradicién alquimica
qgue pretende extraer de la materia el espiritu que
contiene.

La Masoneria Escocesa invita a los iniciados
francmasones a un viaje hacia el interior de su

conciencia, al descubrimiento de su interioridad,
para construir este Templo propio y llevar al mundo
exterior los frutos de su propia mutacién. (es el
mason ciudadano) Ella

2

propone al iniciado de vivir una experiencia
espiritual colectiva a finalidad individual. La
realizacion personal de cada uno participara a la
construccion de una Fraternidad sagrada que los
masones Escoceses llaman el Santo Emporio.

La espiritualidad del R.-. E.-. A.-. A.-. ofrece a cada
grado, la elevacion progresiva de su corazon de su
mente y de su consciencia al Conocimiento y a la
coronacion de su obra.

También les
invita a vivir en
coherencia con la
ética de vida que
han recibido. Este
actuar es

particularmente
perceptible a través
de sus acciones en
la logia simbdlica.

“Aimer et agir"
(Amar y actuar) en
direccién al otro, es
el lema mas fuerte que puede identificar el hombre
con su camino espiritual, porque precisamente para
emprenderlo se necesita amar y se necesita actuar.
No hay de mi punto de vista, mision mds noble y
mas importante que la de Amar al otro en esta
encarnacion.

Mientras que el planteamiento del masén se
inscribe en la continuidad especulativa de los
constructores de catedrales, la fuerza y el alcance
intemporal y universal del R.-. E.-. A.-. A.-. proceden
de la integracion de las principales corrientes de
pensamiento filosofico, espiritual y esotérico.

Estas incluyen evidentemente el hermetismoy la
algquimia, (inspiracién principal del Rito) y tantas
corrientes derivando de las religiones (cristianismo,
judaismo, sufismo), Gnosis, Cabala, Platonismo vy
neo platonismo, asi como lo que han dejado estos
Maestros de Sabiduria que fueron o son Buda,
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Jesis, Mahoma, Moisés, y que se encuentran
dispersos a lo largo de la historia Hermética
Tradicional, de la que todo procede
verdaderamente.

Como el R... E... A.-. A.-. se ha nutrido de la
Tradiciéon Primordial que trasciende todas las
religiones, todas las espiritualidades y todos los
mitos, cada Francmasdn puede identificarse con él
y encontrar su propio camino, independientemente
de su forma de pensar, su origen, su etnia o su
confesion.

En efecto, el R.-. E... A.-. A.-. es un camino que,
aprendiendo a dominar el funcionamiento interno
del cuerpo y velando por su buen funcionamiento
mental, permite captar el misterio de la vida y sus
origenes. El rito atribuye este "misterio" al Gran
Arquitecto del Universo, es decir, al Principio que
estd mas alld de cualquier definicién o connotacién
religiosa.

Ademas, y es su particularismo, el R.-. E.-. A.-. A.-.
no dicta ninguna instruccidon ni consigna sobre el
camino a seguir.

Simplemente dice que existe uno, y que
depende de cada individuo encontrarlo. Es mas, el
rito postula que cada iniciado es capaz de encontrar
la Verdad y la Palabra Perdida buscandola.

A partir de este primer axioma, los iniciados
deben trabajar a la gloria del Gran Arquitecto del

Universo, construyendo y organizando la Orden en
su interior mediante la palabra y el ejemplo, pero
también fuera de si mismos mediante la accion;
para lograrlo, los iniciados deben ser a la vez
constructores (de su templo interior) y caballeros
(brindando compasion y amor a los demas).

3

El segundo axioma se refiere a la libertad de
pensamiento; el iniciado alcanza su plenitud
avanzando por la via de la vida interior, lo que
requiere una emancipacion total.

Emanciparse significa aprender a liberarse de
todas las ataduras que lo aprisionan. Por lo tanto, la
iniciacién también significa construir su propia
libertad, porque abrirse a la libertad es el factor
decisivo para el éxito de la vida interior.

La espiritualidad no es ningln dogma, ninguna
religion o creencias, es sencillamente el hecho de
ser conscientes de su esencia profunda que més all3
de su cuerpo fisico, emocional o mental, es nuestro
cuerpo causal* (El Cuerpo Causal a sido definido por
los hermetistas como un "cuerpo" que no es un
cuerpo ni objetivo ni subjetivo, sino Budhi, el Alma
Espiritual)

“No somos, decia Pierre Teilhard de Chardin,
seres humanos viviendo una experiencia espiritual,
somos seres espirituales viviendo una experiencia
humana”.

Supremo Consejo del Grado 33 del R.:. E.-. A.:. A.-. para Espaina




ZENIT Numero 65

Ponentes del

Conventillo de
Andalucia

EVOLUCION DEL CONCEPTO DE GADU EN EL

R.-. E.-. A.-. A.-.

El 6 de septiembre de 1875 se abre el Convento
de Lausana. Se quiere un “Convento universal”
porque reune los 11 supremos consejos del R.-. E.-.
A.-. A... En el orden del dia figuraba la reaccién de
una “declaracidn de principios” que empezaba de la
forma siguiente: “La Francmasoneria proclama
como siempre lo ha proclamado la existencia de un
principio creador bajo el nombre de GADLU”

Este Convento
terminaba de sentar los
principios fundadores que

habian sido
progresivamente
modificados desde Ia
declaracion de Charleston
pasando por las
Constituciones V%
estatutos de Burdeos
(1762), y de Berlin
(Grandes constituciones
de 1786).
Para los masones de la
primera época, como
para la mayoria de sus
contemporaneos, la Ts
espiritualidad era p

esencialmente religiosa y m,
teista. Durante el siglo

XIX, el pensamiento

filosofico afirmd una clara

distincion  entre  los

dominios del

conocimiento y de la fe IM
relegada por las teorias ‘ J 1“'
deterministas y evolucionistas, paralelamente hubo
una radicalizacién en dmbitos religiosos.

La controversia principal era, por supuesto, la
nocién de GADLU, entre los Teistas Creencia en un
Dios personal que interviene en la vida humanay en
el mundo. y los Deistas (principio superior, pero
impersonal, forma de inteligencia superior, distinta
de las religiones reveladas) la cual origind cismas y
diferencia importantes entre los masones, pero
resulto ser la declaracidn unificadora del escocismo
que vivimos hoy.

\

El concepto de G.:. A.-. D... U.-. es también un
compromiso entre la espiritualidad religiosa de los
primeros tiempos con los movimientos filoséficos
desde Spinoza, Descartes, Leibniz y el resurgimiento
de las antiguas tradiciones durante el renacimiento.

De esta forma, el GADLU se convertia en un
concepto unificador, mediador del inefable,
expresion de un libre albedrio y elemento federador
de las diferentes corrientes que constituyen las

RN bases del Rito.

En miopinién el R.-. E.-.
A.-. A.-. nace como una
manifestacion  de la
espiritualidad. El origen de
la Masoneria especulativa
y también la operativa
tienen a base en |la
espiritualidad. Los
constructores de
catedrales, impregnados
de la cultura y
espiritualidad judeo-
cristiana trasladaron todo
el simbolismo y
transcendencia de la
espiritualidad a sus obras.

R Hoy dia hay wuna

AN relacion biunivoca entre el

N R B An Ay a

\ ‘ \ Espiritualidad. Uno, el rito,

\'- estd  impregnado de

, X espiritualidad y ésta ha

[ : facilitado el desarrollo del

( ‘ \ rito. En cualquier caso, en

- 1 mi opinién, la

trascendencia del rito tiene una base espiritual que

descansa en lo que los masones acostumbramos a

decir que los trabajos se hacen “a la Gloria de Gran

Arquitecto del Universo”. Aqui hay un poso de

espiritualidad que es el cimiento de los trabajos,

pero a la vez la espiritualidad es el cemento de los
trabajos.

Creo que es importante indicar que en el
contexto histdrico del nacimiento del R.-. E.-. A.-. A.-.
las corrientes de espiritualidad tienen wuna
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La funcion del Rito es establecer un Orden, un orden que
trasciende el espacio y el tiempo. Una relacion con lo que
estd mas alla de él. Relacion con lo Divino, Relacion con
lo Sagrado. Relacion consigo mismo

naturaleza eminentemente religiosa, por lo que la
espiritualidad que nace del R.-. E.-. A.-. A.-. aporta un
soplo de frescura y Libertad de conciencia

¢Cudl es el estado actual del concepto de
GADLU?

En este inicio del siglo XXI, el ideal masénico del
R...E... A.-. A.-. es mas que nunca actual. Su mensaje
humanista y espiritualista cuya finalidad es agrupar
a todos los hombres bajo la bandera de Ia
comprensidn reciproca, de la tolerancia y de la
fraternidad. Numerosos son los que quieren
emprender un camino a la vez tradicional y actual
propicio a la elevacion espiritual y propio a
preservarles de la desesperanza existencial
propiciada por nuestras sociedades materialistas y
consumistas.

El concepto de G... A. D.. U.,
independientemente de las religiones o de los
movimientos espirituales o de las creencias. Y la
espiritualidad conlleva varios aspectos: Es algo

innato en el hombre. Hay una necesidad de
conocerse a uno mismo y viajar al interior de cada
uno. La necesidad de trascender de la vida material.
Fraternidad y Uniény el concepto de G.-. A.-. D.-. U.-.

En mi opinidn el concepto de G.-. A.-. D.-. U.-. es
tan multiple y diverso que, posiblemente haya
tantos conceptos de G.-. A.-. D.-. U... como masones
haya. ¢éporqué? La espiritualidad es wuna
herramienta inmaterial que abre la puerta a una
transformacion ética donde se expanda los ideales
de bondad, unidn, fraternidad y de amor. Esta seria
la esencia que el R.-. E... A.-. A.-. mantiene y es el
viaje interior que el R.-. E... A.-. A... promueve en
cada uno es Unico, solitario y con las herramientas
que da el R.-. E.-. A.-. A.-. cada cual construye su
propio “Spirituale Corpus” y ahi en ese viaje interno
y constructor es donde se manifiesta la presencia
del G... A.-. D.-. U.-.

*éQue contiene las nociones de espiritualidad y
realizacion en la Tradicion Escocesa?

Supremo Consejo del Grado 33 del R.:. E.-. A.:. A.-. para Espaina




ZENIT Numero 65

El termino de realizacién significa: acciéon de
hacer real, acto de transformacién y de
cumplimiento del ser consciente y perceptible a los
demas. La definicién de espiritual, al revés, es mas
dificil de percibir por su caracter genérico y los
nuevos aspectos y conceptos que contiene

La espiritualidad es un concepto amplio que se
refiere a la busqueda y exploracién de un sentido
mas profundo y trascendental en la vida. A menudo
implica una conexién con algo mas grande que uno
mismo, como un poder superior, la naturaleza, el
universo, la conciencia colectiva o, en nuestro caso,
un Principio Universal.

No debemos confundir la espiritual con un
dogmatismo religioso, lo cual es incompatible con la
universalidad del R.-. E... A... A.-,, que se refiere
Unicamente a una tradicion autentica porque
remite a todas las fuentes iniciaticas ancestrales,
manteniendo viva la cadena iniciatica, sosteniendo
el camino hacia el Conocimiento fundada sobre los
conocimientos dejados por los pensadores desde el
originen de los tiempos.

La religion estd indicada para aquellos que
necesitan que alguien mas les diga que hacer y en
que creer. La espiritualidad es para los que
escuchan su voz interior y se ven a imagen y
semejanza de un poder creador. La religidn tiene un
conjunto de reglas a seguir. La espiritualidad te
invita a sentirlo todo. A lo largo de la historia
algunas religiones juzgaron, culparon y separaron.
La espiritualidad siempre unifica.

Frente a un dogmatismo basado en el mito que
da su respuesta a todas las preguntas y de las que
no puedes dudar, en el R.. E.-. A.-. A.-. se presentan
simbolos y alegorias para transmitir un significado
figurado y oculto; para representar lo abstracto,
hacer «visible» lo que solo es conceptual, porque
Nuestro universo “real” no esta compuesto solo de
lo observable (mensurable) sino también de lo no
observable, susceptible de ser representado en la
imaginacion.

Pero ni las imagenes ni los conceptos por si solos
pueden darnos la Verdad que buscamos. A través de
la trascendencia, hemos de atravesar el mundo
sensible y las representaciones como velos que
hemos de rasgar.

La nueva dimensidon mental que propone no se
reduce a la razén ni a la funcion de analisis: integran
la funcidn generadora y su recreacidon vy
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representacién. Finalmente es la experiencia
personal, resultado de todo un camino de busqueda
la que nos acerca a la LUZ. Gracias a un trabajo
interior y colectivo realizado con la ayuda de
simbolos, herramientas y rituales que son, los
Medios para alcanzar los contenidos iniciaticos del
Rito.

No se trata de aprenderse todos los libros, es
otra cosa, se trata de incorporar a tu vida lo que
estudias, de experimentar, de interiorizar vy
entender lo que vives, de no conformarte con la
pequeia realidad, de ampliar tu visién de otras
realidades, de concebir el mundo como es y no

como se presenta. En definitiva, de sacar partido a
lo que eres como ser humano y entender tu puesto
en la creacion.

La funcién del Rito es establecer un Orden, un
orden que trasciende el espacio y el tiempo. Una
relacidn con lo que estd mas alla de él. Relacidon con
lo Divino, Relacién con lo Sagrado. Relacién consigo
mismo. Aislados asi del tiempo y del espacio,
podremos sin saberlo y poco a poco, andar el
camino que hemos elegido por nuestra propia
voluntad que permite a cada iniciado acceder a
nuevos niveles de conciencia.

EIR... E... A.. A.-. respeta del proceso iniciatico y
su lenta progresién de grado en grado. El objetivo
de la construccion en etapas sucesivas es despertar
nuestra conciencia gradualmente y revelarnos la

para Espana




ZENIT Numero 65

inmanencia del Principio Creador.

Existe un criterio igualmente especifico del
proceso iniciatico del R.-. E.-. A.-. A.-.: el aspecto
colectivo. El proceso no puede ser una busqueda
solitaria y silenciosa de realizacién; el proyecto
colectivo debe prevalecer siempre sobre las
pretensiones individuales.

El R... E... A.-. A.. alna tres concepciones:
Humanismo, Espiritualidad y Libertad. Esta triada
ofrece al R.-. E.-. A.-. A.-. que siendo tradicional sea
a la vez liberal, es decir mantiene el sentido
iniciatico y tradicional y lo armoniza con los
conceptos de Libertad, Fraternidad, Unidad y
Filantropia.

El R... E.-. A.~. A.-. es la manera de hacer una
alianza de hombres libres que trabajan para el
progreso moral, material e intelectual de Ia
Humanidad, en otras palabras, la espiritualidad del
Rito es una espiritualidad filantrdpica.

El R.-. E... A.-. A.-.. considera la libertad de

pensamiento para los masones. ¢iComo se
manifiesta?

cada uno tiene que intentar de encontrar. Esta
evolucion va en el sentido de la tolerancia, de la
libertad de creencia y de pensamiento y abre de
esta forma al debate de las ideas. La espiritualidad
no es el dogma. Cada uno tiene el derecho absoluto
de meter la connotacién que quiere detrds de esta
palabra.

“Declaracién de Principios del Rito” en ella se
conciliaba la afirmacién de un Principio creador con
el respeto a la libertad de conciencia.

Los delegados de los once Supremos Consejos
participantes decidieron dejar de equiparar al "Gran
Arquitecto del Universo" con el "Dios" de las
religiones, y proponer formulaciones con fines
universalistas.

Manifestd que no imponia limites a la busqueda
de la verdad y que, para garantizar, a todos los
masones, la libertad en esa busqueda, exigia a todos
la tolerancia. Segun la “Declaracién de Principios”,
la Francmasoneria, como organizacion, esta abierta
a todos los hombres, sin discriminacion de

1738, el GADLU no es mas llamado Dios, pero un
simbolo detrds lo cual se esconde la Verdad que
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En las constituciones de Anderson de 1723 y
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nacionalidad, raza o creencia, prohibiéndose en sus
talleres toda discusién politica o religiosa.

Para cada hermano la Masoneria representa un
camino personal con una interpretacién propia de
los simbolos y alegorias. Las vivencias personales
son Unicas si bien ayudan mucho a otros hermanos
cuando son compartidas a través de las planchas y
los balaustres

La manifestaciéon de la Libertad de pensamiento,
de conciencia nace de la importancia que el Rito da
a la introspeccion y a la busqueda individual,
Ofreciendo la razén ante la ignorancia y el ejercicio
de la Libertad de conciencia y de pensamiento.
Considero importantisimo ejercitar la Libertad de
conciencia y de pensamiento, porque sin llevarlas a
la practica se anquilosarian, como le ocurre al
musculo que no se ejercita.

*Se habla siempre de despertar de consciencia
para una persona que arranca un camino espiritual.
¢Como se manifiesta este despertar con el R.-. E.-.
A A-7?

EI R.. E.-. A.-. A.-. lleva dentro de su estructura, a
través de su progresion en los grados, a través de la
disciplina que impone, el conocimiento que su
filosofia aporta, una verdadera practica del
despertar espiritual. El descubrimiento de la
historia del Rito de sus fuentes tradicionales,
principalmente  hermetistas,  alquimistas vy
cabalistas, colocan al buscador en la via. Después le
gueda lo mas dificil, demostrar la voluntad de seguir
el camino.

Y como el R... E... A.-. A.-. se inscribe en la
Tradicion Primordial que trasciende todas las
religiones, todas las espiritualidades y todos los
mitos, cada masén puede reconocerse y encontrar
su via independientemente de su forma de pensar,
de su origen de su etnia o de su confesién. El rito
conserva las nociones basicas que son la clave para
un conocimiento que ha perdurado a través de los
siglos.

Siguiendo las tradiciones ancestrales, en lugar de
darte respuestas, el R... E... A.-. A.-. te presenta
verdades veladas que te haran surgir preguntas, te
despertara la curiosidad de ir mas alla, te hara
cuestionarte si has aprendido bien todo lo anterior
y te pone en camino hacia tu respuesta. Esa
respuesta nunca es total y se complementa con
otras muchas respuestas. En cada paso, en cada
peldafio amplias tu horizonte dejando atras el
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mundo profano y sus miserias, cultivando las
virtudes y llevando tu experiencia al mundo que te
rodea, penetrando cada vez mas en el vasto mundo
de la espiritualidad.

Paulatinamente el iniciado experimenta una
forma de emancipacion, es decir una forma de
liberarse de todo lo que lo amarra. Descubre
también que iniciarse es construir su libertad y es el
elemento determinante del éxito de una vida
interior.

Gracias a la ascesis iniciatica, nos hemos
despojado de nosotros mismos y de nuestras
pasiones y gracias a todas las etapas por las que
hemos pasado a lo largo del Rito nos elevamos un
poco mas cada vez a un nivel superior de existencia.

Finalmente podrias responderte con certeza a
las tres preguntas iniciales y posiblemente con una
sola respuesta.

Yo creo que la espiritualidad es una necesidad, y
que, al igual que una vela necesita de la llama para
dar luz, el masén (el hombre) necesita de la
espiritualidad para poder iluminar y ser iluminado.
El despertar es ser consciente de una necesidad o
ser consciente de una realidad. El R.-. E.-. A.-. A.-.
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despierta, a aquel que quiere despertar, ante temas
como la desigualdad social, temas ético-sociales,
juridicos (libertad de pensamiento, justicia, el
principio de la soberania popular, etc. También
despertar ante la intelectualidad, la razén o la
ciencia.

En los profanos que encontramos, sentimos esta
gran curiosidad/inquietud por la forma que puede
tomar la transformacién a través de la iniciacién.
é¢Come lo va a vivir?

El futuro masdn es detectado por un masén
experimentado como portador de la esperanza de
tomar el rango de iniciado. Es una apuesta
premonitoria para un ser que no se pregunta por las
modalidades, pero si siente la Illamada de la
espiritualidad en él. Guiado por su padrino, esta
introducido en el Templo. Frente a el mismo, en la
experiencia de la alteridad fraternal, empiece a

sentir vibrar bajo la accién propicia de los simbolos,
la inmanencia que lo llena y le permite esperar el
descubrimiento del sentido transcendental de la
vida esta dimensién espiritual que resultard ser el
hilo conductor de sus preguntas.

En mi opinidn un profano que se inicia, supone
una responsabilidad para el masdn, pues primero lo
reconocemos como hermano, con lo que conlleva
un compromiso fraternal. Implica que hemos de ser
capaces que en aquellos profanos que buscan
encontrar una espiritualidad, o tienen una
inquietud, han de ver en la logia que hay ese
sentimiento fraternal, que hay ese “egregor” y que
existe una fraternidad.

Es muy importante, creo yo, que dado que el
“libro de instrucciones” es el ritual, hemos de ser
escrupulosos con el ritual, dado que el profano
aprende de lo que ve.
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Benito Lozano Diaz, 9°
Antonio Andrés Berges, 9°

EL HUMANISMO EN ELR.-. E.-. A.-. A.-.

Juan Luis Luengo, 30°

Aproximacion a un didlogo esencial de la
Masoneria Escocesa

Para convenir mejor la relacién que une estos
dos conceptos, podemos dirigirnos al origen, a las
primeras presencias culturales del humanismo, en
tanto que concepto filoséfico y espiritual. Quizd
podamos apreciarlo revisando Pico della Mirandola,
en su Discurso sobre la Dignidad del Hombre:

No te he dado una forma, ni una funcién
especifica, a ti, Addn.
Por tal motivo, tendras
la forma y funcién que
desees. La naturaleza

del pensamiento humanista: hombre es un ser
incompleto y estd llamado a completar la Obra;
primero, confiando en la bondad de la esencia
humana; y, segundo, confiando en la posibilidad de
un progreso social, ético y espiritual.

Esa sensacion de falta de plenitud es lo que, muy
probablemente, acerca al profano a la logia vy
también lo que lanza al masén al Capitulo. Es el
sentimiento de necesidad de un proceso iniciadtico y
espiritual que le haga sentirse pleno.

El humanismo, como vision filoséfica, se centra
en el valor intrinseco de
la  humanidad vy Ila
importancia de la razon

de las demas criaturas
la he dado de acuerdo
con mi deseo. Pero tu
no tendras limites. Tu
definirds tus propias
limitaciones de
acuerdo con tu libre
albedrio. Te colocaré
en el centro del
universo, de manera
que te sea mas facil
dominar tus
alrededores. No te he
hecho mortal, ni
inmortal; ni de la tierra,
ni del cielo. De tal
manera, que podras
transformarte a ti mismo en lo que desees. Podras
descender a la forma mas baja de existencia como
si fueras una bestia; o podrds, en cambio, renacer
mas alla del juicio de tu propia alma, entre los mas
altos espiritus, aquellos que son divinos.

Un minima observacidon nos hace ver la triple
naturaleza (espiritual, ética y social) que posee este
concepto desde su origen. A lo largo del tiempo han
existido diferentes tipos de humanismo, y todos
ellos convergen en similar punto: buscan plantear
ideales de conducta y pensamiento que concuerden
con la naturaleza y la esencia del hombre para
ayudarlo a afrontar los obstaculos que se le
presentan en cada momento de la historia.

En Pico de la Mirandola encontramos el germen
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y el pensamiento
critico. En el contexto

del Rito Escocés
Antiguo y Aceptado,
encontramos una
similitud en la
valoracion de la

dignidad humana vy el
énfasis en el desarrollo
moral e intelectual.
Desde los  grados
simbdlicos, el R... E.-.
A.-. A.-.insta al masén a
explorar su propio ser
interior, a reconocer
sus imperfecciones y a
esforzarse por mejorar
como individuo y miembro de la sociedad. Esta
busqueda de autorrealizacion y autoconocimiento
resuena en los principios humanistas, que también
buscan desarrollar el potencial humano a través del
cuidado del mundo interior, el autoexamen y el
cultivo incesante de virtudes.

El humanismo y el Rito Escocés Antiguo vy
Aceptado son dos constructos mentales y filoséficos
solo aparentemente distintos; mas bien al
contrario, encuentran puntos de convergencia en la
busqueda del significado y el propdsito del ser
humano en el mundo contemporaneo.

En tanto que el humanismo representa un
enfoque filosoéfico que destaca el valor y la dignidad
del individuo, el R.:. E.-. A.-. A.-. es un rito masénico
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que abarca una variedad de grados y ensefianzas
simbdlicas; es capaz de ajustar y actualizar los viejos
principios humanistas. Ambos enfoques encuentran
su relevancia y su aplicacion en la sociedad
moderna. Se complementan y se enriquecen
mutuamente en la busqueda de una vida
significativa y virtuosa.

Libertad, humanismo y espiritualidad son los
pilares basicos del Escocismo, impregnados de un
profundo sentimiento de fraternidad y filantropia.
En general la visidn humanista coloca al ser humano
como artifice de su destino a partir de su libertad, la
razon y juicio moral.

Nuestro Rito acoge esta vision, esta teoria, pero
ademas aporta la praxis, el método, la resoluciéon
real a la filosofia humanista. El humanismo es la
doctrina implicita de la Masoneria Escocesa y, en
especial, del Rito Escocés Antiguo y Aceptado. En
otros términos: la capacidad humana de evolucién
que dirige nuestro esfuerzo a ser mejores personas,
mejores congéneres, mejores ciudadanos vy, sobre
todo, individuos mas utiles a la sociedad.

Comparten, ademas, valores éticos

fundamentales que guian la conducta de sus
practicantes. La ética humanista se basa en el
respeto por la dignidad humana, la igualdad de
derechos y oportunidades, y el compromiso con la
justicia social. Ambas construcciones filoséficas
promueven principios como la fraternidad, la
tolerancia y el servicio a la comunidad.

Los rituales masdnicos ofrecen lecciones
morales que exhortan a los masones a actuar con
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honestidad, integridad y compasién hacia los
demds. La ética humanista y masdnica se
entrelazan, fortalecen la idea de que el respeto por
la dignidad humana y el servicio a los demds, como
elementos esenciales para construir una sociedad
justa y equitativa.

Ambos enfatizan la  importancia  del
pensamiento critico y la razén como herramientas
para comprender el mundo, y tomar decisiones
informadas. En el humanismo, el pensamiento
critico se utiliza para cuestionar afirmaciones
dogmaticas, evaluar la evidencia y formar juicios
basados en la légica y la razén. De manera similar,
el pensamiento critico es alentado en la Masoneria,
donde los masones escocistas se reunen para
buscar la verdad a través del estudio y la reflexidn.

Los grados filoséficos, con su perspectiva y sus
objetivos, proporcionan un marco inicidtico para
que los masones exploren temas profundos,
abstractos, reales y acuciantes; y también para
ejerciten su capacidad de pensar criticamente sobre
cuestiones filosoficas y metafisicas. Esta busqueda
conjunta del conocimiento y la verdad, basada en la
razon y el pensamiento critico, fortalece el enlace
entre el humanismo y el Rito Escocés.

Aln mads: uno de los principios clave del
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El humanismo masoénico coloca al hombre como un ser
libre de dogmas y de imposiciones, y le proporciona los
elementos necesarios para comprenderse a si mismo y al
mundo

humanismo moderno es el laicismo, que defiende la
separacion de la iglesia y el estado, y la garantia de
que las instituciones gubernamentales sean
neutrales en términos religiosos. En este sentido, la
Masoneria ha sido histéricamente defensora del
laicismo, para crear espacios de convivencia donde
personas de diferentes credos pueden reunirse en
un espacio de tolerancia y respeto mutuo. El Rito
Escocés Antiguo y Aceptado es conocido por su
pluralismo espiritual.

Tanto el
humanismo
como el Rito
Escocés Antiguo
y Aceptado
promueven el
servicio a la
comunidad y el
compromiso con

el bienestar
social. El
humanismo
contemporaneo
impulsa a los
individuos a

trabajar por el
bienestar de la comunidad y a contribuir de manera
positiva a la sociedad. La Masoneria, a través de sus
obras y accion de ayuda y de sus actividades
filantrépicas, busca contribuir positivamente a la
comunidad y ayudar a aquellos que lo necesitan.
Asimismo, el servicio a la comunidad y el desarrollo
humano ocupan un lugar central en ambos
enfoques. El Rito Escocés, en sus grados filosdficos,
ofrece la oportunidad para el crecimiento personal,
el autoconocimiento y la autorrealizacion.
Insistimos, los masones son invitados a ser la mejor
versiéon de si mismos, y a aportar benéfica y
positivamente a la sociedad a través de sus acciones
y valores.

Esta carrera hacia el desarrollo humano, tanto a
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nivel individual como colectivo, pretende promover
una vida significativa y plena en lo relativo al
crecimiento personal y a la contribucién al bienestar
de la comunidad.

El hombre nace con libre albedrio, sin limites y,
perfecto en esencia, pero con un duro trabajo por
delante para realizarse; libre para escalar peldanos,
pero también libre para descender en esa simbdlica
escalera de Jacob.

Nuestro Rito
constituye  una
herramienta
magnifica que

A > sirve a la
humanidad en su
camino de

perfeccionamiento y llevar a buen fin Ia
construccion de esa Gran Obra. Hacer mejores
hombres y ciudadanos, aumentando su
cualificacion intelectual, moral y masdnica a través
de un trabajo inicidtico, introspectivo, riguroso,
progresivo y profundo que lo lleve a la virtud para
volver a ponerlo en el centro del universo o, dicho
en términos masonicos, en el centro del circulo.

El humanismo masénico coloca al hombre como
un ser libre de dogmas y de imposiciones, y le
proporciona los elementos necesarios para
comprenderse a si mismo y al mundo. Alos masones
nos da la posibilidad de volver a una profunda
dimensiéon humana donde recuperar la intimidad
gue nos han robado el consumismo y la tecnologia,
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gue nos han alejado de los otros y —lo que es
peor— de nosotros mismos.

En la actualidad, el humanismo y el Rito Escocés
Antiguo y Aceptado encuentran mas puntos de
convergencia que afianzan mutuamente las
perspectivas filoséficas y espirituales. El R.-. E.-. A.-.
A.-., con su énfasis en la dignidad humana, la éticay
el desarrollo moral e intelectual, se alinea con los
principios humanistas que también buscan el
florecimiento del individuo y la promociéon del
bienestar social. Ambas corrientes comparten la
busqueda de la verdad, la razén y el pensamiento
critico, incentivando a sus seguidores a cuestionar,
reflexionar y explorar temas profundos y esenciales
para la existencia humana.

En Ultima instancia, el humanismo y el Rito
Escocés Antiguo y Aceptado se complementan y se
enriquecen mutuamente en su objetivo de
promover una vida significativa, ética y virtuosa.
Uniendo humanismo y Rito Escocés, se abre un
camino para que los individuos conecten con su
propia esencia, busquen el conocimiento y trabajen
por un mundo mas justo y compasivo.

A estas alturas podriamos acercarnos a unas
conclusiones, si quiera sea preliminares, dando
cuenta de la propuesta de acciones que cada uno de
nosotros, en la medida de nuestras posibilidades,
podria llevar a cabo uniendo Humanismo vy
Masoneria Escocista. Esas propuestas abogarian por
la igualdad de derechos y oportunidades para
todos, independientemente de su origen étnico,
orientacién sexual, religion o creencias, que a veces,
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por nuestros nacionalismos, nuestros sentimientos
religiosos, nuestros intereses politicos o nuestras
posturas educativas, se nos olvida. Hay que trabajar
para eliminar la discriminacion y la desigualdad,
contribuyendo a una sociedad mas justa y
equitativa. He aqui, pues, unas sumarias
conclusiones para dar sentido a esta aproximacién
al humanismo escocista, que bien podria
verificarse:

e Defendiendo los derechos humanos, asentando
la idea de que todos los individuos tienen una
dignidad intrinseca y merecen respeto;
protegiendo y promoviendo la libertad,
igualdad y dignidad de todas las personas.

e Impulsando el pensamiento
educacién, valorando la
herramienta esencial

critico y la
razén  como
para comprender el
mundo y tomar decisiones con criterio;
empoderando a las personas para tomar
decisiones fundamentadas y que se conviertan
en ciudadanos activos y responsables.

e Apoyando lacienciay lainnovacion, priorizando
el conocimiento basado en la evidencia y la
investigacion  cientifica. Respaldando la
investigacion en dreas como la medicina, la
tecnologia y la sostenibilidad ambiental,
contribuyendo al progreso y bienestar de la
comunidad.

e Promoviendo la cooperacidon internacional,
buscando la convivencia pacifica y la
colaboraciéon entre las naciones y culturas.
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Fomentando la diplomacia, abordando los
conflictos y los desafios globales, como Ia
pobreza, el cambio climatico.

e Respaldando e interviniendo en causas
filantrépicas, inspirando a las personas para que
participen en ellas y activando el voluntariado
social para ayudar a los mdas necesitados.
Ayudando a personas desfavorecidas vy
protegiendo con hechos de la casa comun, que
es la Tierra.

e Fomentando la empatia y la compasidn;
cultivando ambas cosas, comprenderemos
mejor las necesidades y luchas de los demas, y
entender bien lo que motiva a otros en el
trabajo por el bienestar colectivo.

e Y, por supuesto, promoviendo y practicando el
didlogo respetuoso y la tolerancia entre las
diferentes perspectivas y creencias. Alentando
siempre un didlogo constructivo y la
determinacién de hallar en todo momento
soluciones compartidas.
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Francisco Ortiz, 30° PUREZA

Nuestra modesta aportacion al estudio de uno La segunda parte, la expones el VH Rafael
de los elementos de la Summa escocistas, la Pureza, Mateo, con el titulo “El camino del Filosofismo. De
ha supuesto un desafio analitico, a pesar de haber dénde venimos y a dénde vamos”.

contado con el valioso aporte de las ponencias
presentadas en los Conventillos precedentes.

Nuestro trabajo es fruto de una labor colectiva,
en la que han participado mas de 7 hermanos. Se
realizaron aportaciones individuales que fueron
depuradas en diversas reuniones. Y, finalmente, los
ponentes llevaron a cabo una sintesis que es la que
hoy os vamos a presentar.

Ese grupo estd integrado por: Miguel Angel
Lépez, Rafael Belmonte, Joaquin Dominguez,
Roland Delacretaz, Javier Ordoinez, Rafael Mateo y
Paco Ortiz.

Para evitar redundancias con las destacadas
ponencias de los conventillos celebrados ya, hemos
optado por evaluar la pureza del R.-. E.-.. A.-. A.-. a
través de sus elementos distintivos y caracteristicos,
aquellos que lo diferencia y singulariza de otros
ritos. Nos hemos enfocado en identificar algunos
componentes que definen al R... E... A.. A.,
valorando la fiel pervivencia de sus principios
fundacionales, centrandonos en los 5 principios
resaltados en el convento de Lausana de 1875. Asi,
pues, los rasgos definitorios de la pureza del
método escocista incluyen la preservaciéon de la
secuencia ritual, los valores morales y filosdéficos
transmitidos, que es lo que hace del masdn
escocistas que se convierta en un servidor de la
humanidad en coherencia con la tradicidn iniciatica
que transmite nuestro rito.

Su especificidad mayor, segin nuestro modesto
entender, se encuentra en su método; el cual
produce cambios profundos en la personalidad y
habitos de vida del que aprehende la pureza del
rito, la via del autoconocimiento, partiendo vy
compartiendo la praxis ritualistica de la racionalidad
ética y el respeto y amor a los demas hermanos,
todo lo cual, con fundamento en la libertad nos
lleva, grado tras grado, al humanismo a través de la
espiritualidad, propios del R.-. E.-. A.-. A.-.

A continuacién, nos expone la primera parte de
la ponencia el VH Javier Ordofiez, titulado “La
purezay rigor del método masonico del R.:. E.-. A.-.
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PUREZA Y RIGOR DEL METODO MASONICO DEL

Javier Orddnez, 9°

R.-. E.-. A.-. A.-.

Introduccion

Para desgranar esta exposicidon relativa a LA
PUREZA Y RIGOR DEL METODO MASONICO DEL
R.-.E.-.A.-.A.-. hay que tener en cuenta entre otros
tres aspectos esenciales:

e Que El Supremo Consejo de Espaiia, cedio
la gestion de los tres Grados Simbdlicos con su
componente de hacer de un hombre Bueno un
hombre mejor. Pacto que sigue vigente hoy dia.

e Que el R.-E-A:-A.
cuenta con una estructura y un
sistema Inicidtico de treinta y
tres grados, lo que hace que se
distinga significativamente de
otros Ritos masdnicos. Estos
treinta y tres Grados se
encuentran enlazados unos con
otros en un orden jerarquico
por reconocimiento sin que
exista una supuesta
superioridad. Ya que lo Unico
que certifica el Grado es que se
asimilé los Grados anteriores,
ampliando la  mente vy
comprendiendo los principios
masonicos desde otro angulo,
otro punto de vista vy
practicarlos.

e Que existen dos
componentes diferenciadores; mientras que en el
Simbolismo el método escocista procura hacer de
un hombre bueno un hombre mejor. En el
Filosofismo procura hacer de un hombre bueno un
ciudadano excelente con todo el componente
politico que ello conlleva.

Ademas, con el fin de aclarar los términos hay
gue destacar que, mientras PURO significa que no
tiene mezcla de otra cosa o que conserva su
naturaleza original; RIGOR, es la exactitud o
precision en la realizaciéon de algo. La pureza del
R.-.E.-.A.-.A.-. radica en su Origen. En los Pilares
establecidos desde los principios que han dado
cuerpo al Rito. Teniendo claro que éste se ha ido
adaptando a los tiempos y que continlda la Pureza

del Rito hasta el dia de hoy.

En pos de la Pureza hay que recordar que, en
Lausana (Suiza), se dio a cada Supremo Consejo la
libertad de adaptar los rituales y la formulacién de
los juramentos a las necesidades de su Jurisdiccién.
Rituales desde el Grado cuatro al treinta y tres que
aun mantienen la esencia de la tradicidn simbdlica
y las ensefianzas que permiten armonizar
espiritualidad y humanismo, para hacer mejores
masones a cada hermano. Es decir, la pureza del
R...E.-.A.-.A.-. incluye la conservacién y transmision
de las tradiciones masdnicas en
su forma original y auténtica.
Valorando el Escocismo la
continuidad histodrica, la
conexiébn con sus raices
buscando mantener los rituales
simbolos y ceremonias de
manera fiel a su origen. De esta
forma, se puede preservar la
integridad y el significado
profundo de los rituales
masonicos, y transmitirlos.

La practica con pureza, del
método del R.-.E.-.A.-.A.-., llevaa
la busqueda de la sabiduria
entendida, no solo como
acumulacién de conocimientos.
Por eso, estudiar y vivir el
R.-.E.-.A.-.A.-. supone tener que
trabajar y mucho. La Pureza y el
Rigor en el método escocista es esencial pues se
conceden los Grados, no como ostentacion vy
vanidad o para imponer una supuesta superioridad
personal a otro hermano de grado inferior, ya que
no existe tal superioridad. Los Grados se conceden
para trabajar sobre ellos. Porque en el R.-.E.-.A.-.A.-.
no se aprende creyendo, se aprende
transformando. Cada simbolo, cada movimiento,
cada palabra, cada signo, debe ser escudrifiado
hasta que caigan los velos y muestre todo su
significado. Mas tarde, una vez se recorra algo mas
de camino, cada significado sera relacionado con el
de todos los otros simbolos y todos los otros grados.
Por ello, con el fin de que el R.-.E.-.A.-.A.-. cobre
sentido y no pierda su funcién. ¢No deberia todo
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Francmasoén evitar convertir al Rito masénico en un
simple acto ritual y un mero cumplimiento formal
en el que los rituales permanecen guardados hasta
un préximo encuentro, en el que si acaso se volvera
a abrir?. Como se puede ver, la Pureza en el
R.-.E.-.A.-.A.-. implica mantener la coherencia con
los origenes histdricos y con la tradicion iniciatica.

Visto todo lo anterior cabe preguntar
éRealmente se practica el R.-.E.-.A.-.A.-. en toda su
Pureza y Rigor?. La Pureza, el Rigor y el Método del
R.-.E.-.A.-.A.-. estan intimamente ligados. Siendo el
método masdnico y en concreto el del R.-.E.-.A.-.A.-.
la manera que tiene de hacer las cosas, de
comunicarse, de transmitir, de ensefiar a sus
miembros. El método que se utiliza es un Arte y una
practica. Ofrece orientacién y guia, pero nunca
reglas rigidas y ain menos dogmas. Es una escuela
de formacion y por lo tanto el Escocista debe
mostrar sus capacidades siendo autodidacta,

esencia en los tres primeros grados, en los Grados
Filosoficos la fortalecen, aumentando los simbolos
y alegorias, profundizando en los valores,
conociendo otros caminos inicidticos y mejorando a
la persona como ciudadano. El filosofismo, parte del
conocimiento del hombre, y profundiza en su
relacion con la sociedad y la accion desde la
Libertad, la lgualdad vy Ila Fraternidad. El
R.-.E.-.A.-.A.-. no es solo forma sino también fondo y
ambos deben estar equilibrados. En otras palabras,
no hay que olvidar que lo Unico que certifica el
Grado es si se asimild los Grados anteriores, la
comprensidon de los principios masdnicos desde
otro dngulo, otro punto de vista y la practica. Los
grados son una meta a lograr para quien no los
tiene, pero como contrapartida, se deben transmitir
sus ensefianzas dando ejemplo con humildad.

Quizas con el que tenga mas similitudes el
Método Masdnico es con el Método Socratico ya

Cada simbolo, cada movimiento, cada palabra, cada
signo, debe ser escudrinado hasta que caigan los velos y
muestre todo su significado. Mas tarde, una vez se
recorra algo mds de camino, cada significado serad
relacionado con el de todos los otros simbolos y todos los
otros grados

creador, innovando, es decir un ser de quien fluye
nuevas ideas. Y para conseguirlo todas las miras
estaran puestas en la Pureza.

Como se ha comentado anteriormente, el
método masdnico del R.-.E.-.A.-.A.-. es de naturaleza
inicidtica y se distingue fundamentalmente por el
numero y Jerarquia de Grados, el enfoque esotérico
y filoséfico, Historia y origen, participacion, estudio,
dedicacién, Simbolismo alquimico y espiritual,
Ensefianzas de la Masoneria Escocesa, Enfasis en la
hermandad, Preservacion de la tradiciéon entre
otros. Por lo que el método escocista ha de ensefiar
en qué consiste la excelencia de las personas. Es un
procedimiento que intermedia entre la tradicidén y
el futuro por lo que recicla ideas, costumbres y
practicas que a veces seran reformadas o volveran
a ser utilizadas, siempre con la idea de mejorarla.

Si bien las ensefanzas masdnicas estan en

qgue muchas son las preguntas que necesitan
respuesta. Especialmente, el método Escocista
afecta al masén de distintas maneras: interna,
filosofica y en aplicacion de los valores. Ya que el
Escocismo trata de proporcionar a los HH.-.
conocimientos, un desarrollo gradual para subir
cada peldafio, infundir el habito del estudio, de la
iniciativa, del espiritu creador y de la tenacidad en
el trabajo, que conlleven al desarrollo del
pensamiento y la palabra. Indudablemente no es
suficiente acumular conocimientos, ni el saber y
entender. El masén escocista debe consciente y
voluntariamente mejorarse a si mismo y el mundo
en que vive. Y, algo asi requiere de un gran esfuerzo.

En otro orden de cosas, el método escocista es
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totalmente distinto a cualquier otro, puesto que, en
vez de exigir el aprendizaje de unos principios,
estimula el libre examen, la expresion libre, el
didlogo, el desarrollo de la imaginacién y el
pensamiento propio y constructivo, como medio
para conseguir que cada uno llegue de forma
independiente a sus propias conclusiones
aprendiendo por si mismo. Como resultado, cada
masén notara que amplia su  mente,
despertandosele talentos dormidos, y para ello es
necesaria la duda filoséfica, no de la certeza
dogmadtica; examinar lo que no es habitual, en vez
de contentarse con lo usual y normal.

Tal y como el método revela, el procedimiento
escocista indica muchos caminos. Es un método que
procura pasar de TENER el conocimiento a
INTERIORIZARLO por la via de la practica. Siendo un
viaje personal y una busqueda, pues el método
masonico del R.-.E.-.A.-.A.-. da las herramientas para
aprender a compartir, a conseguir seguridad en uno
mismo, a tolerar, a crear el espiritu de comunidad y
a convivir con HH.-. de edades, origenes sociales,
estudios y nivel intelectual muy diferentes. A
entender que en Masoneria y concretamente en el
R.-.E.-.A.-.A.-. todo el mundo debe respetar "las
reglas del juego", a tener intimidad espiritual con
los Hermanos, a aprender a dejar los problemas
fuera de los trabajos masodnicos. Es decir, en cierto
modo a cambiar el estilo de vida, los objetivos,
orden de preferencias y los intereses. Y sin olvidar
ni dejar de lado que el Rito Escocés Antiguo vy
Aceptado tiene su esencia en el servicio
contribuyendo en la transformacién del mundo.

Sabiendo todo esto. ¢Se puede afirmar que se
conserva la Pureza y el Rigor en el R.-.E.-.A.-.A.-.?

Sin duda alguna, lo importante del método
escocista es asumir el compromiso con los valores
escocistas e implicarse. El escocismo propone con la
filosofia de su Rito, ser un referente en nuestra
sociedad. La luz ante la crisis de valores. El
escocismo estd para ayudar en la construccion de
una Humanidad mas justa, mas democratica, mas
libre, mas fraterna e igualitaria.

En conclusion, estudiar y vivir el Rito Escocés
Antiguo y Aceptado supone tener que trabajar y
mucho. Por eso debemos evitar que cuando
acabemos nuestro trabajo, los rituales los soltemos
hasta el préximo mes en que los haya que abrirlos.
Los grados se conceden, no para absorberlos, sino
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para trabajar sobre ellos. En Masoneria no se
aprende creyendo, se aprende transformando.
Cada simbolo, cada palabra, cada signo, debe ser
extraido hasta que nos revele todo su significado. Y
luego cada significado sera relacionado con el de
todos los otros simbolos y todos los otros grados.

Para finalizar repetiré una frase que me impacto,
de un H.-. mas avanzado:

ENTRE NOSOTROS NADA VALEN Y PARA NADA
SIRVEN QUIENES NO ESTUDIAN, NO PIENSAN,
NO MEDITAN, NO ANALIZAN Y NO PROPONEN.

Supremo Consejo del Grado 33 del R.:. E.-. A.:. A.-. para Espaina




ZENIT Numero 65

W N

Y Y,
¢ Y © oe esropios
Y “ MASONICOS

Supremo Consejo del Grado 33 del R.:. E.-. A.:. A.-. para Espaina




ZENIT Numero 65

Rafael Mateo, 18°

EL CAMINO DEL FILOSOFISMO

Un tema muy relacionado con el método
escocista y, en consecuencia, con la nocién de
pureza del R.-.E.-.A.-.A.-.,, debe ser una reflexidn
sobre si en nuestro trabajo individual como masén
integrante del Filosofismo, es si realmente hemos
asumido, comprendido e interiorizado los
esquemas de funcionamiento y objetivos que se
proponen en los trabajos a desarrollar en los Altos
Grados de la Masoneria Escociste. Si hemos
realmente hemos entendido el camino del Rito
Escocés Antiguo y Aceptado, qué nos ofrece y qué
nos exige para nuestro
progreso masonico.

Seria a este respecto
interesante plantearnos
con honestidad vy
sinceramente, Si
cuando trabajamos en
los Grados Superiores
somos capaces de
pensar y actuar como

Hermanos del
Filosofismo. Si
realmente hemos

sabido detectar con
sensibilidad las sutilezas
de las diferencias en el
trabajo que se propone
a partir del Grado 42 y
gue van mucho mas alla
de un cambio de
estructuras gubernativas de las que dependemos
cuando accedemos a dichos Grados desde el de
Maestro Masén.

En numerosas ocasiones he escuchado al
Soberano Gran Comendador decir que “si bien el
objetivo del Simbolismo es hacer de un hombre
bueno un hombre mejor, el del Filosofismo es
convertir a ese hombre mejor en un buen
ciudadano”, y esto implica mucho. Implica ser
conscientes de nuestro concreto papel como
masones en el progreso de la sociedad, en el
conocimiento de las herramientas necesarias para
imprimir los valores masdnicos en las estructuras
civiles desde el ejemplo personal, desde lo mas
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cercano (nuestra familia, circulo de amistades,
ambito laboral, etc.) hasta lo mas trascendente,
como es en la participacidon e influencia en las
estructuras administrativas del poder del Estado.
Un mason del Filosofismo deja de ser mejor persona
gue ha sabido adquirir unas herramientas
simbdlicas necesarias para capitanear dignamente
su vida, para convertirse en un “servidor publico”,
en una persona que es consciente de su papel
dentro de la sociedad en la que vive y del ejemplo
gue, muchas veces con gran sacrificio personal,
debe dar a la misma con su comportamiento
ejemplar.

Un mason del
Filosofismo debe lograr
trascender el simbolo
operativo de las
planchas en sus

balaustres,
interiorizarlo hasta tal
punto que no necesite
de su observacién para
ser consciente de su
importancia y
significado. Lo lleva
dentro, y es por eso por
lo que en los Rituales de
los Altos Grados del R.-.
E.. A. A--. las
referencias simbdlicas,
si bien aun presentes, se

distinguen
tangencialmente de las propuestas de la Masoneria
especulativa de los tres primeros grados.

El es ya la herramienta, y por ello son mas
importantes las propuestas de estudio directo
moral y ético que ahora se hacen, sin
intermediarios, sin distracciones.

Pero el Masén del Filosofismo también forma
parte de una Orden Caballeresca en el sentido de
gue sabe cual es su lugar dentro de la progresién
masaonica que propone el Rito, y también cudl es el
de los demas que estan por encima y por debajo de
su grado. El sometimiento a la Jerarquia en el
Filosofismo no consiste pues en una tutela de unos
superiores sobre unos inferiores, en unas
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La Masoneria busca sencillamente la superacion
personal del individuo, para que luego se proyecte
fraternalmente en los demas. Es, en esencia, un ambito
que nos da la oportunidad poco comiin de crecer
respetando creencias ajenasy propias

“lentejas” cuyo sabor e ingredientes deciden
unos pocos sobre el resto, sino que va mas alla. Es
un reconocimiento a la experiencia, a la riqueza y al
trabajo conseguido por quienes nos han precedido
y que han avanzado antes en este camino. Es una
cuestion de honor. ¢ Somos nosotros conscientes de
ello y, a su vez, capaces de explicarle esto a los
maestros masones que se interesan por progresar
en el Rito, o incluso a los que ya han procedido a
cruzar nuestras puertas?

La observancia en el Filosofismo actual de los
Principios del R.-.E...A.-.A.-. tal y como fueron
formulados en El “Convento” de Lausana, Suiza, de
1875.

Es muy conveniente reflexionar, cuando se habla
de la pureza del Rito Escocés Antiguo y Aceptado,
sobre la vigencia de los Cinco Principios definidores
del Rito que se formularon en el Manifiesto del
Convento de Lausana, que se recuerdan a
continuacién. ¢Los vivimos realmente los masones
del Filosofismo? ¢Los defendemos y promovemos?
¢Se ensefian y trabajan en los Cuerpos? ¢Tienen
plena vigencia en la actualidad o han quedado
desfasados y necesitan renovarse o ampliarse?:

“Art.12.- La Francmasoneria proclama, como lo
ha hecho siempre, desde su origen, la existencia de
un Principio Creador, bajo el nombre de Gran
Arquitecto del Universo.

22.- No impone ningun limite a la investigacién
de la verdad y exige a todos la tolerancia, a fin de
garantizar a todos esa libertad.

39.- La Francmasoneria esta, pues, abierta a los
hombres de todas las nacionalidades, razas vy
creencias.

42 - Prohibe en sus talleres toda discusion
politica y religiosa, acogiendo a todo profano

cualesquiera sean sus opiniones politicas y

circunstancias sin  perder su esencia,

religiosas, siempre que sea hombre libre y de
buenas costumbres.

9.- La Francmasoneria tiene como fin luchar
contra la ignorancia bajo todas sus formas, siendo
una escuela mutua cuyo programa se resume

asi: obedecer las leyes del pais de cada uno; vivir
honradamente; practicar la justicia; amar a sus
semejantes; trabajar sin flaqueza por el bien de la
humanidad y en pro de su emancipacion progresiva
y pacifica”.

Me pregunto en este punto si la salvaguarda de
la pureza del Rito exige que deban permanecer
inalterables estos principios formulados en el
Convento de Lausana, o si por el contrario puedeny
deben adaptarse a cada momento histérico vy
plantear nuevos derechos y principios, nuevas
sensibilidades, como el respeto y reconocimiento
de las nuevas formas de género,, el respeto por la
naturaleza y el medio ambiente etc.? Cabria pensar
si los principios formulados anteriormente y que
definen y caracterizan al Rito Escocés deben
permanecer inalterables para conservar la pureza
del Rito, o si no deben entenderse como hitos
inalterables o intocables, sino que deben poder
evolucionar y adaptarse a la propia sociedad a la
qgue van dirigidos, a las nuevas costumbres, usos y
valores sociales que se han ido generando con la
propia evolucién social. Esto es, si la “pureza”
también implica adaptacion o es inamovible”.

Esta Declaracién de Principios se agiganta
cuando en los tiempos actuales la intolerancia, a
veces en forma de brutal violencia o de ataques
frontales a libertades y derechos basicos como la
libertad de expresidn, parece instituirse como
verdad oficial. Creo pues, con humildad, que tales
postulados deberian ser una referencia permanente
entre los HH.:., pero que todo lo que es sdlido es
susceptible de adaptarse a las

precisamente por esa solidez.
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Nuestra aproximacién abierta, que ademads
significa el intento de un sublime ejercicio de
tolerancia, tal vez nos ponga en trayectoria de
colisién con alguna institucion civil o religiosa, pero
esto no es lo importante. Lo importante y mucho
mds trascendente a mi juicio es que nuestros
principios, enraizados en aquellos de Lausana,
permiten la  fraterna convivencia y el
enriquecimiento mutuo de un amplio abanico de
individuos, para el progreso de la sociedad.

Se trata de Principios, no de dogmas. Dogmatico
es aquel “inflexible, que mantiene sus opiniones
como verdades conclusas”, concluso significa
“firme, sin duda ni contradiccién”. Nada mas
alejado de nuestro camino masdnico; que esta
regido por la dualidad, el cuestionamiento
permanente, el ansia de conocimiento y, sobre
todo, la busqueda constante.

La Masoneria busca sencillamente la superacion

personal del individuo, para que luego se proyecte
fraternalmente en los demas. Es, en esencia, un
ambito que nos da la oportunidad poco comun de
crecer respetando creencias ajenas y propias,
dando razén al hermoso Salmo 133: “iMirad cuan
bueno y cudn delicioso es habitar los hermanos
juntos en armonial”.

éEs esto posible hoy en dia? De nosotros
dependera...
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LA VERDADERA DIMENSION ESPIRITUAL DEL

Jorge Juan Prieto

Cueto, 14°

1.- EL RITO ESCOCES ANTIGUO Y ACEPTADO,
UNA PERSPECTIVA FILOSOFICA

2.- IMPORTANCIA DE LA RECUPERACION DE LA
ESPIRITUALIDAD PARA EL DESARROLLO HUMANO
EN SOCIEDAD

3.- ¢éA QUE NOS REFERIMOS CUANDO
HABLAMOS DE ESPIRITUALIDAD?

4.- EL RITO ESCOCES ANTIGUO Y ACEPTADO,
UNA PERSPECTIVA ESPIRITUAL

1.- EL RITO ESCOCES ANTIGUO Y ACEPTADO,
UNA PERSPECTIVA FILOSOFICA

El R.-. E... A.-. A.-,, que es el Rito que se practica
principalmente en la Gran Logia de Espaia en los
Grados Superiores, es una mezcla entre un corpus
de origen francés y adiciones americanas; es el
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R.-. E.-. A.-. A.-.

resultado de una sedimentaciéon de los muchos
Altos Grados escoceses que florecieron en el siglo
XVIII. Este proceso de seleccion dio origen al
"Escocismo", tanto una forma de pensar masdnica
como una cosmovision filoséfica. EI R.-. E.. A.-. A.-.
se ha convertido hoy en dia en el Rito mas
practicado en Espafia y en el mundo, considerando
todas las Obediencias en conjunto. Ha integrado las
orientaciones histdricas y los valores de la Gran
Logia de Espafia y coexiste en armonia en nuestro
pais con otros Ritos como el de Emulacién, el
Francés, el Rectificado y el de York; asi, muchos
Hermanos practican estos Ritos en Logia Azul y
contindan su camino en el R.-. E... A.-. A.-..

El término "Escocismo" es un término genérico
que ha tenido varios significados a lo largo del
tiempo, pero en el que la idea de una concepcion
filoséfica y moral elevada y tradicional de la
Masoneria es permanente. Los principales
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principios filosdficos del R.-. E.-. A.-. A.-. han sido
explicitos desde la Convencién de Lausana (1875):
una invocacion al Gran Arquitecto del Universo (del
gue se proponen varias definiciones), la practica de
la tolerancia, la busqueda ilimitada de la verdad, la
apertura a todos los hombres sin distincion de
origen o religion y la prohibicion de discusiones
politicas y religiosas. En la Declaracion de Ginebra
(mayo de 2005) se reiteran estos principios
fundamentales, pero la innovacién esencial
concierne al Gran Arquitecto del Universo, que no
se menciona en absoluto; el R... E.-. A... A.-. se ha
"secularizado" a si mismo aceptando, sin embargo,
el concepto de "espiritualidad", que se evoca
explicitamente.

A través de su corpus simbdlico, hermético y
caballeresco, el R.-. E.-. A.-. A.-. es considerado una
especie de "conservatorio" de las mds antiguas
tradiciones esotéricas. Bajo un disfraz polimoérfico,

puede describirse como "latitudinarismo filoséfico".
Es cierto que no hay necesariamente una secuencia
l6gica de un Grado a otro. Esta es una de las
sutilezas del Rito: sus fundadores consideraban que
era necesario estar en posesion de ciertos Grados
para comprender otros, pero algunos Grados se
pueden experimentar de forma independiente. La
cohesidn, sin embargo, es profunda: proviene de la
capacidad de absorber la quintaesencia de la Orden
como simbolo de la vida humana.

Del mismo modo, el R... E... A... A... es un
sistema escalar. Sin decirlo explicitamente, tiene en
cuenta el fendmeno esencial de la escala temporal.
El Escocismo es un arte del tiempo: la experiencia
de los valores y la confrontacion a lo largo del
tiempo de la conciencia con la realidad. Esta
presencia del tiempo, como contrapunto, forma
parte del proceso inicidtico. El tiempo no es visto
como un escape, sino como una necesidad para la

Como masones, nos comprometemos a contribuir a crear
un mundo y una sociedad mejores mediante la expansion
de ideales y prdcticas de tolerancia, justicia y
fraternidad, es decir, de una dimension espiritual de la
convivencia.

expone claramente los grandes arquetipos de la
psique humana: el deber, la venganza, la justicia, el
amor, la equidad, el poder. De hecho, las
iniciaciones presentan dilemas morales, impulsan el
crecimiento espiritual y proporcionan muchas
orientaciones filoséficas. En realidad, sus leyendas
son de todo tipo: filoséficas, histdricas, rituales,
simbdlicas, etc. De este modo, el Rito permite
escapar de las contingencias de los acontecimientos
actuales, al tiempo que abre la conciencia a los
problemas reales -individuales y sociales de la
condicién humana. Esta dimensidén antropoldgica y
este sincretismo de alcance universal dan un lugar
esencial a la Razén y a la libertad de pensamiento,
permitiendo a cada uno ejercer libremente su
comprension del mundo.

Varias otras peculiaridades filoséficas emergen
de su practica. EIR.-. E.:. A.-. A.-. se beneficia de una
gran flexibilidad porque ha sido capaz de
adaptarse. Es un sistema "cajon de sastre" que

construccion del yo. Tal camino es imposible sin la
autorreflexion de cada Hermano sobre su propia
evolucién. La introspeccion y el altruismo se
combinan para deconstruir las propias certezas,
para abordar racionalmente lo irracional que hay en
cada hombre, para recomponer implacablemente
las propias convicciones. EI R.-. E.-. A.-. A.-. permite
la confrontacion de ideas, la conciencia critica y la
armonia de los opuestos en un marco ritualista
basado en una gran libertad de interpretacién de los
simbolos. Y habitualmente salen de ella opiniones
templadas, alejadas de cualquier radicalismo.

Si el fin declarado del Simbolismo es hacer
hombres mejores, el del Filosofismo es catalizar el
desarrollo de mejores ciudadanos, es decir, hace
hincapié en la dimension social de la Masoneria, lo
cual es perfectamente logico, ya que, como
masones, nos comprometemos a contribuir a crear
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un mundo y una sociedad mejores. No mediante
avances tecnoldgicos, sino mediante la expansién
de ideales y practicas de tolerancia, justicia y
fraternidad, es decir, de una dimensién espiritual de
la convivencia.

2.- IMPORTANCIA DE LA RECUPERACION DE LA
ESPIRITUALIDAD PARA EL DESARROLLO HUMANO
EN SOCIEDAD

La relevancia del tema se debe a las
peculiaridades de la era historica moderna, la crisis
espiritual que ha envuelto a la sociedad en su
conjunto. El pluralismo moral y de la cosmovisién y
la preservacién de la identidad cultural en el
contexto de la globalizaciéon determina la necesidad
y establecen las condiciones para la busqueda de
formas de superar esta situacion, la renovacion de
la estrategia social de la humanidad. La
contabilizacion e intensificacion del vector
espiritual en el desarrollo sociocultural se considera
un componente importante de la salida del conflicto
resultante, que hoy amenaza con convertirse en
una crisis de escala global. Al mismo tiempo, es de
notar que no hay una adecuada comprensién de la
espiritualidad como wunidad de conocimiento
filosofico, su  aspecto  sociocultural. La
espiritualidad, que representa una categoria
filosofica de estatus, uno de los conceptos clave de
la tradicidon sociocultural doméstica, necesita un
espacio de problemas independiente.

Obviamente, la crisis espiritual estd asociada al
rapido ritmo de desarrollo de la sociedad, a la
obsolescencia, a la fragmentacion de los sistemas
anteriores de valores y tradiciones. La conciencia no
tiene tiempo para responder a las exigencias
objetivas del tiempo. La tendencia a la alienacion en
todos los niveles de la existencia social y de Ia
conciencia social estd aumentando. La tarea mas
importante es la necesidad de repensar el concepto
de "espiritualidad", ya que la comprension anterior
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ha perdido su identidad semantica, ya no responde
a las innovaciones de nuestros dias. La falta de un
analisis temporal adecuado y proporcional de la
esencia de la espiritualidad, de las leyes ldégico-
semanticas de su dinamica interna complica la
objetividad de los juicios sobre este fenédmeno, lo
cual no permite estudiar eficazmente su impacto en
las especificidades de la realidad sociocultural de
nuestra sociedad.

Tenemos los recursos para preservar la
identidad humana. Uno de esos caminos es la
eleccién consciente de la direccién espiritual de la
vida. El estudio del contexto valorativo de la
espiritualidad contribuye productivamente al
desarrollo de posibles orientaciones para superar
los procesos destructivos. Para la etapa de
transiciéon, se agrava la siguiente gama de
problemas socioculturales: la deshumanizacién de
las relaciones publicas, la transformacion ampliada
de la vision del mundo y las pautas morales. La
invasién de elementos de una vision del mundo
ajena a nosotros ha conducido a una modificacién
destructiva de los valores humanos universales que
aprendimos, asi como a la eliminacion de la
espiritualidad del ambito de los valores morales
dominantes del hombre y la sociedad.

Cada época historica vuelve inevitablemente ala
consideracion de problemas que generalmente se
llaman "eternos". La pertinencia de su analisis surge
porque estos viejos problemas siguen siendo
también eternamente nuevos. Detras de una forma
externa, habitual y tradicional, esconden en si
mismos los contenidos nuevos y Unicos que suscitan
las nuevas condiciones de vida. Sobre todo cuando
se replantean bruscamente cuando no se trata sélo
de los procesos sociales, de los problemas del
desarrollo de una civilizacion, sino también de la
persona, que tiene una fuerza sin precedentes antes
sobre su propio destino, y el destino de todo el
planeta ahora. Es bastante claro porque el interés
por estos problemas siempre es generado por las
nuevas condiciones sociales en las que vive una
personay en las que se desarrolla su actividad.

También la persona especifica, sus puntos de
vista y actitudes, sus asuntos y actos estan
integralmente conectados con cada sociedad
historicamente concreta. Los procesos modernos
en un pais confirman como obvio que cualquier
reforma puede ser exitosa si en su centro hay una
persona con sus problemas reales. Al mismo
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tiempo, es objeto y sujeto operativo en la solucidon
de todo complejo de dificultades, siendo tareas
urgentes y también el propdsito y medio de
transformaciones en todas las esferas de |Ia
sociedad. Ademas, el problema de la persona en
condiciones de transformaciones sociales radicales
es un problema de autodeterminacion personal, de
autocomprensién y de actualizacidn espiritual. Y ya
se trata de cuestiones de perspectiva, de ideologia,
de orientacién de valores, de desarrollo de
conceptos adecuados de vision de la vida, de
creacién de un sistema educativo completo que
responda a la etapa actual del desarrollo social.

En este caso, uno de esos problemas, que a lo
largo de toda la historia del pensamiento filosdfico
no ha dejado de estar en el centro de atencidn de
fildsofos de diversas direcciones, es el problema de
la espiritualidad, que tiene un enorme valor no sélo
tedrico, sino también practico.

El problema de la espiritualidad es
especialmente relevante para la situacion actual en
la que nuestra sociedad tiene que encontrar el
camino hacia el futuro, es moral revitalizar la vida
publica y privada de los ciudadanos. El agudo
interés en juzgar realmente la espiritualidad y los
problemas de su realizacion se define por un
conjunto de razones objetivas y subjetivas.

En primer lugar, en el siglo XXI la humanidad
entra en el siglo anterior con todos los defectos que
se acumularon durante muchas décadas anteriores.
La crisis sistémica actual abarca todas las esferas de
la vida y de la actividad humana. Una de sus razones
fundamentales es la entrada de la comunidad
humana en el peligroso camino de ignorar la
esencia espiritual de la cultura. Y esto ha conducido
a un resultado fatal cuando su aspecto material se
desarrolld6 mucho mas fuerte que el espiritual y
como resultado se rompid un cierto equilibrio entre
ellos, con todo lo que implica.

La naturaleza de la manifestacion de las
interrelaciones e interdependencias de causa y
efecto en la dialéctica de lo material y lo espiritual
es extremadamente multidimensional y ambigua
para una explicacion sucinta. Pero la situacién
general obliga a generalizar y profundizar a su
debido tiempo las ideas de una esencia de cambios
en cada una de las partes en juego, la naturaleza de
su interaccidn en la dindmica de la actividad real de
la sociedad y la personalidad y sobre esta base
probar las ideas, las direcciones y las "tecnologias"
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de reproduccién y desarrollo de las bases
espirituales en todas las formas de vida de una
persona. A su vez, cuando en las condiciones
cambiantes los criterios de la espiritualidad se
declaran cada vez mas imperiosamente, la
consideracion de los problemas espirituales y de su
realizacion exige una reconsideracién de las
cuestiones metodolégicas, aplicadas, tedrico-
metddicas que estan directamente relacionadas
con los objetivos espirituales especificos que
enfrenta la sociedad.

En segundo lugar, la complejidad de los
procesos y de los fendmenos que ocurren en la vida
espiritual de la sociedad. En muchos aspectos, se
produce como resultado de los cambios globales en
el mundo y también de los procesos relacionados
con la reforma del pais. Es curioso considerar el
hecho de que, a la evidente falta de preparacién del
concepto de idea nacional y de los programas para
llevar a cabo reformas, los mecanismos de mercado
entran en la accién activa. Crean las condiciones
para una manifestacion mas activa de las formas de
libertad personal espiritual, la eleccion de las
acciones sociales por ella, una ocupaciéon, la
realizacion de las habilidades creativas. Al mismo
tiempo, se reproducen cada vez mas portadores y
capas de diversas formas de propiedad que generan
una ideologia y una orientacién muy a menudo con
un enfoque antisocial. Como resultado, junto con la
expansion de las oportunidades de

enriquecimiento espiritual y autodeterminacion

de la personalidad, crecen procesos negativos que
se manifiestan en la pérdida de pautas morales, el
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aumento de la delincuencia, el alcoholismo y la
drogadiccién. Es posible decir que el espiritu de
individualismo, el egoismo y la inespiritualidad,
libres, pero socialmente mal educados, han
emergido a la superficie de la vida publica,
rompiendo la sabiduria centenaria de las
generaciones anteriores, devaluando conceptos
como el honor, la conciencia, el amor, el deber y
otros. Todo ello genera peligro de crisis
antropoldgica y crea una amenaza clara para la
seguridad social y espiritual de la sociedad.

En tercer lugar, es necesario hablar de los
requisitos previos de una situacion sociocultural
que a largo plazo tiende a empeorar
considerablemente a medida que entran en vigor
las leyes del mercado y de la exigencia, no con un
aumento en la personalidad plenamente
desarrollada, sino en la personalidad "de mercado".
Estas personas “de mercado” tienen que cumplir
una condicién: deben tener demanda. La persona
ya no estd interesada ni en su propia vida, ni en su
propia felicidad, sélo esta ansiosa por no perder la
capacidad de estar a la venta. Por ello, la necesidad
de educacién de la persona, de actualizacién
espiritual de la personalidad y de la sociedad es
practicamente rechazada.

Al mismo tiempo, la situacién espiritual de
nuestro entorno confirma con toda evidencia que
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cualquier reforma puede tener éxito si en su centro
se coloca la persona como medida de todas las
cosas y se considera que en las condiciones de
transformaciones radicales uno de los principales
problemas para él es un problema de
autodeterminacién personal y autoafirmacién en el
curso de la actividad en la que, de hecho, se da
cuenta de las fuerzas intrinsecas, guiandose por
cualquier reconocimiento publico que se le dé. Y ya
se trate de la formacion del mundo interior de la
personalidad, de su concepcion del mundo o de las
orientaciones de los valores, obviamente es
importante considerar la persona a partir de las
posiciones ofrecidas por la sociedad desde las
posiciones de las oportunidades y que su realizacidn
elige no los resultados, sino los medios de actividad,
no la "cosa", sino los procesos, no las normas, sino
el espacio para la aplicacion de las fuerzas. Por lo
tanto, la vision del sentido espiritual, la
comprension de la esencia y el papel de las bases
espirituales de la actividad de la persona es
obviamente necesaria en la bisqueda de una salida
de la situacion actual. Hoy en dia es importante
comprender las posibilidades de la sociedad para
influir en la persona, para cambiar de alguna
manera su mundo interior, para aprender a influir
en ella, para construir en ella otro sistema de
prioridades.

En cuarto lugar, en la gestion de los procesos
espirituales, en la educacion de las generaciones
actuales hay un problema de actualizacién del
mundo interior de la persona, llenando sus
componentes sustanciales (pero no formales) de la
espiritualidad valida, pero no formal. Exige una
comprension bastante convincente de la esencia
espiritual, la naturaleza del funcionamiento y la
gestiéon de su realizacion. Ya hoy es obvio que
cuando los procesos espirituales se desarrollan en si
mismos, sin el impacto operativo sobre ellos, su
estabilidad y eficacia en la actividad de la persona
esta fuera de discusidn. Las personas tienen que
darse cuenta precisa y claramente del propdsito de
la actividad, ver en su sentido y poder realizar la
verdadera vocacién humana, revelar sus fuerzas
intrinsecas.

Esta circunstancia obliga a desarrollar
decididamente una cierta nocion de integridad de la
personalidad, del sentido y de la importancia
valorativa de la actividad humana, de su
responsabilidad social por el trabajo y de las formas
de su realizacidn.
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Hoy ya no basta con limitarse, por ejemplo, a la
actualizaciéon de la educacidon moral, estética, legal
o de cualquier otro tipo. El tiempo exige la
busqueda de las bases completas en la realizacién
de los objetivos de formacion, desarrollo y
educacion de las personas, especialmente de los
jovenes. Esa base es la espiritualidad como sintesis
de todo lo que distingue a la persona de la persona
tanto por medio de lo que como sobre la base de lo
que las personas "se convierten" en personas.
Mucho depende de la espiritualidad en qué medida
las personas seran capaces de disponer de sus
habilidades asignadas, de la mente, de las
necesidades de cémo correctamente serdn capaces
de subordinar y coordinar las acciones con la
realidad, que es el curso objetivo del desarrollo
histdrico.

3.- éA QUE NOS REFERIMOS CUANDO
HABLAMOS DE ESPIRITUALIDAD?

Es un momento apropiado para una revision del
significado de la espiritualidad dentro de un
contexto amplio. Mucho se ha escrito sobre la
sociedad y la cultura por parte de socidlogos y
antropdlogos sociales, y sobre la espiritualidad por
parte de los tedlogos, pero se ha hecho poco
intento de considerar la interdependencia mutua
de estos tres y reflexionar sobre la importancia del
tiempo y el lugar histéricos para las ideas y practicas
espirituales, mientras que, a su vez, tales ideas y
practicas pueden actuar como poderosos agentes
de transformacidn para la sociedad y la cultura.

También es un momento particularmente
apropiado para reflexionar sobre el potencial
transformador de la espiritualidad dentro de
nuestra actual situacién sociopolitica global, donde
podemos percibir los contornos de lo que se ha
llamado una "civilizacion mundial". Cuando el Club
de Roma publicé su informe sobre la primera
revolucion global, describia una situacién mundial
de una complejidad quizds aterradora, pero
también esperanzadora. Tal vez estemos en las
primeras etapas de la formaciéon de una nueva
sociedad mundial tan diferente de la sociedad
actual como lo fue la revolucidn postindustrial de la
vida en los milenios anteriores. Esta nueva
revolucidn global no estd conformada por una sola
ideologia, sino por factores sociales, econdmicos,
tecnoldgicos, culturales y éticos. En el informe se
subraya que tenemos una  oportunidad
prometedora, que es poco probable que vuelva a
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ofrecer la historia, para dar forma a una nueva
comprension y nuevas actitudes hacia el mundo en
su conjunto.

Mientras la sociedad contempordanea esta
confundida acerca de la moral y la ética, y en el caos
social y educativo, es esencial que la humanidad
responda a esta oportunidad dnica para una
revolucion global y encuentre la sabiduria necesaria
para responder a ella de manera proporcional. Tal
oleada de sabiduria, que debe alimentar la voluntad
de accién, probablemente sélo puede venir a través
del desarrollo interior de cada individuo. Las
religiones han intentado fomentar esto a lo largo de
la historia, pero hasta ahora con pocos signos
externos de éxito. La apelacion masdnica a la
sabiduria heredada, a nuestra herencia espiritual
global y al desarrollo interior de cada persona en
relacién con los demas puede entenderse como un
llamado trascendental de nuestro propio tiempo
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para explorar los poderes de la espiritualidad en la
sociedad y la cultura contemporaneas. Pero antes
de hacerlo, serda dutil proporcionar algunas
reflexiones fundamentales sobre estos términos y
explorar diferentes expresiones culturales de
espiritualidad. Luego volveremos al tema de la
espiritualidad global y situaremos la espiritualidad
en el contexto de nuestro tiempo y lugar presentes.

Es bastante dificil asignar un contenido preciso a
los tres conceptos de espiritualidad, sociedad vy
cultura, que se utilizan tan ampliamente sin tener
definiciones claras, aunque se han sugerido
numerosas. Los socidlogos distinguen entre
diferentes tipos de sociedad, tanto en el pasado
como en el presente, pero la nocion de sociedad
también se utiliza en un sentido general y universal
para referirse a los grupos humanos en general.
Existen también numerosas definiciones de cultura,
pero todavia se puede citar la definiciédn cldsica
proporcionada por E. B. Taylor a finales del siglo XIX:

“La cultura es ese todo complejo que incluye el
conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el
derecho, la costumbre y cualquier otra capacidad y
hdbito adquirido por el hombre como miembro de la
sociedad”.

La cultura asi definida es poseida Unicamente
por los seres humanos, creada a través de la
capacidad humana Unica de la mente, la
imaginacion y la voluntad para asignar significados
a las cosas y eventos que no pueden ser captados
por los sentidos solos. La creatividad humana ha
dado lugar a la cultura material e inmaterial, es
decir, a los objetos, al comportamiento, a las
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instituciones, al lenguaje, a las ideas, a las creencias,
a las costumbres, etc. No hay sociedad sin cultura,
ni puede haber una cultura independiente de los
individuos que la sostienen a través de sus acciones.
Los antropdlogos sociales han tratado de identificar
patrones culturales, temas interesantes e ideales en
diferentes culturas, pero también se han
preguntado si algunos patrones son universales en
todas las culturas y otros especificos solo de algunas
culturas. Cada cultura (de una sociedad particular,
en un momento y lugar determinados) puede ser
vista como un patrén mas o menos coherente de
pensamiento y accién que contiene en su seno una
gama considerable de diversidad.

La cultura es una creacion humana. Estd ligada a
la imaginacion y la creatividad humanas. Sin
embargo, desde un punto de vista religioso también
estd vinculado a algo mds grande que lo humano, ya
sea descrito como lo sagrado, lo trascendente, el
espiritu o Dios. Desde el punto de vista de las
ciencias sociales, las religiones son formas vy
creaciones culturales -sistemas de creencias vy
practicas-, mientras que desde el punto de vista
religioso se fundan en la revelacidn, por mucho que
ésta esté revestida y oscurecida por las formas
histdricas y las variaciones culturales.

Desde un punto de vista histdrico y meramente
humano, las diferentes espiritualidades pueden
ser vistas como diferentes formas culturales o la
expresion de diferentes ideales religiosos dentro
de diversas tradiciones religiosas. Desde el punto
de vista de una persona de fe y de la vida de praxis
religiosa, la espiritualidad debe formar parte de la
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historia de la interaccion divino-humana, una
irrupcion del espiritu en la historia y una
penetracion mas alld de la historia. La
espiritualidad, no como una idea o concepto, sino
como praxis, resuena con los anhelos de lo
permanente, eterno, eterno, de la totalidad, la paz,
la alegria y la bienaventuranza que han perseguido
a los seres humanos a lo largo de la historia y por los
gue muchos estan hambrientos hoy.

Pero esto es anticiparse a nuestra discusion.
Primero debemos aclarar el concepto de
espiritualidad en si mismo. Algunos masones se
sienten incdmodos con la palabra "espiritualidad"
o las referencias a "lo espiritual" porque pueden
entenderse como nociones dualistas en contraste
con "materia" o "lo material", lo fisico o el mundo.
Para algunos, el concepto parece bastante

diccionarios y enciclopedias todavia no enumeran la
palabra, aunque pueden referirse al espiritismo, la
experiencia espiritual, el desarrollo o las disciplinas
espirituales. Es indicativo, aunque algo
desconcertante, que la gran Enciclopedia de la
religion (ed M. Eliade, Nueva York: Macmillan),
escrita desde una perspectiva fenomenoldgica, sélo
enumera una entrada sobre la "espiritualidad
cristiana" escrita desde el punto de vista de un
experto, y no tiene referencias comparativas a la
espiritualidad en ningun otro lugar. Tampoco hay
ningun intento de proporcionar una discusion
critica del concepto de espiritualidad en The study
of spirituality (eds. Ch. Jones, G. Wainwright y E.
Yarnold, Londres: SPCK,), aunque en el prefacio se
contiene una breve nota sobre la palabra, escrita
desde una perspectiva cristiana. También se
reconoce que la palabra no se limita en absoluto al

Algunos masones se sienten incomodos con la palabra
"espiritualidad” o las referencias a "lo espiritual” porque
el concepto parece bastante abstracto e idealizado,
demasiado separado de otras preocupaciones humanas

abstracto e idealizado, demasiado separado de
otras preocupaciones humanas. Otros prefieren la
nocién de "lo espiritual” ala de "lo religioso" porque
es mas amplia, menos concreta y menos
institucionalmente ligada que esta ultima. Otros, a
su vez, consideran "lo espiritual" y la espiritualidad
como el corazén de la religidn, su centro mismo,
gue se encuentra particularmente a través de la
experiencia religiosa y mistica.

La palabra "espiritualidad", aunque
ampliamente utilizada, estd rodeada de mucha
confusion  terminoldgica. El tema de |Ia
espiritualidad, cualquiera que sea la forma en que
se describa, es una preocupacién humana perenne,
pero la forma en que se expresa y describe esta
preocupaciéon es un desarrollo particular de la
cultura moderna, aunque no tan reciente como
algunos autores parecen pensar. La palabra en si
tiene sus raices en la tradicidn cristiana, pero se ha
universalizado hoy en dia y se usa en relacién con
todas las religiones, asi como en contextos
interreligiosos y seculares. Sin embargo, es dificil
encontrar una definicién sucinta. La mayoria de los

mundo cristiano, ya que el libro contiene seis
capitulos sobre "Otras religiones"; Su contenido, sin
embargo, consiste en gran parte en narraciones
historicas que describen practicas ascéticas,
monasticas y misticas.

Al otro lado del Atlantico se ha debatido mas
sobre la aclaracion terminolégica. De particular
interés es la serie Espiritualidad mundial: una
historia enciclopédica de la busqueda religiosa
(Nueva York: Crossroad Publishing Company)
editado por Ewert Cousins, quien considera que la
espiritualidad se ocupa de los movimientos internos
del espiritu humano hacia lo real, lo trascendente,
lo divino. La espiritualidad se entiende como la
sabiduria destinada a ayudar a seguir un camino,
guidndolo en un viaje hacia la meta de la realizacion
espiritual. Cousins también enfatiza que seguir ese
camino hoy en dia deberia incluir el didlogo con
otras tradiciones espirituales en el mundo. Por lo
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tanto, la espiritualidad puede ser vista como la
sabiduria de una fe para vivir esa fe. Tal posicidn
reconoce la relacién vital entre fe y espiritualidad:
la espiritualidad es experiencia vivida. Pero la
espiritualidad también se relaciona con la teologia,
con una disciplina intelectual de estudio y reflexién
critica, y esta disciplina se ha convertido en estudios
independientes y programas de Grado en las
ultimas décadas.

Por lo tanto, podemos distinguir tres niveles
distintos, aunque interdependientes, en la
comprension de la espiritualidad: primero, la
espiritualidad como experiencia vivida o praxis; en
segundo lugar, la espiritualidad como una
ensefianza que surge de esta praxis y la guia a su vez
(es decir, las disciplinas espirituales y las pautas
hacia la santidad y la perfeccién que se encuentran
en las diferentes religiones). En tercer lugar, el
estudio sistematico, comparativo y critico de las
experiencias y ensefianzas espirituales que se ha
desarrollado recientemente de una manera nueva.
Los tres niveles, en su ocurrencia y expresion, estan
estrechamente entrelazados con otros factores
socioculturales que dan forma a la practica y
comprension de la espiritualidad durante periodos
histdricos particulares, en diferentes religiones y en
diferentes lugares donde se practica la misma fe.
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A) Diversas expresiones
espiritualidad

culturales de

El énfasis moderno en la espiritualidad va de la
mano con un énfasis en el tema, en el
autodesarrollo individual y una comprension mas
diferenciada de Ia psicologia humana.
Tradicionalmente, gran parte de la espiritualidad
cristiana se desarrollaba dentro del claustro;
consistia en practicas ascéticas y monadsticas
basadas en la comunidad y vinculadas a la practica
sacramental de la Iglesia. Si se considera que las
experiencias espirituales encuentran diferentes
expresiones que van desde un énfasis en lo mas
objetivo hasta lo mas subjetivo, se puede decir que
las épocas anteriores en general enfatizaban mas el
polo objetivo, la realidad divina y la trascendencia,
mientras que hoy el énfasis se encuentra mas en el
lado subjetivo de la experiencia, en la inmanencia,
la interioridad, la conciencia espiritual y el
descubrimiento de lo verdadero. yo espiritual. Esto
es evidente a partir de algunas definiciones de la
espiritualidad como experiencia vivida. Los
escritores contemporaneos hablan de |la
espiritualidad como "una exploraciéon de lo que
implica llegar a ser humano" o un "intento de crecer
en sensibilidad, hacia uno mismo, hacia los demas,
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hacia la creacién no humana y hacia Dios que esta
dentroy mds alld de esta totalidad". Walter Principe
ha descrito la espiritualidad como:

“la forma en que una persona entiende y vive
dentro de su contexto histérico ese aspecto de su
religion, filosofia o ética que se considera el mds
elevado, el mds noble, el mds calculado para
conducir a la plenitud del ideal o la perfeccion que
se busca”.

Estas definiciones son bastante abstractas, pero
enfatizan la comprensién de la espiritualidad como
una fuerza integral, holistica y dindmica en la vida
humana, tanto para el individuo como para la
comunidad. De estar arraigada en la tradicidon
cristiana, donde tiene una larga historia en la
teologiay la practicareligiosa, la espiritualidad se ha
convertido en una especie de palabra clave
universal para la busqueda de direccion vy
significado en un momento de crisis. En la sociedad
secular moderna, la espiritualidad estd siendo
"redescubierta" como una dimensién perdida o al
menos oculta en un mundo mayoritariamente
materialista. Las lenguas no europeas no parecen
tener una palabra equivalente para "espiritualidad",
al igual que no tienen conceptos idénticos para lo
que se llama "religion" en Occidente. Incluso en las
lenguas europeas la palabra "espiritualidad" ha
aparecido con diferentes Grados de frecuencia y
significado en el pasado. Los alemanes han
adoptado la palabra "Spiritualitat" recientemente,
mientras que los franceses han hecho un amplio uso
de "spiritualité" durante algun tiempo. No es de
extrafiar que muchos estudios importantes de la
historia de la espiritualidad cristiana provengan de
autores franceses para quienes la palabra misma
estd vinculada a una larga historia de debates en
torno a la devocidn mistica y ascética. En Francia se
ha llevado a cabo un trabajo pionero sobre el
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estudio de la espiritualidad -no hay mas que pensar
en el gran Dictionnaire de la Spiritualité, pero se
centra enteramente en la tradicion cristiana, si no
en los desarrollos catélicos romanos, y en la
espiritualidad no adopta un enfoque comparativo.

Dentro del cristianismo existen muchas escuelas
de espiritualidad diferentes que se desarrollaron en
diferentes paises o durante diferentes periodos de
la historia, ya sea que se piense en la "espiritualidad
espafiola”, la "espiritualidad francesa", la
"espiritualidad renana", la "espiritualidad beguina",
la "espiritualidad ortodoxa rusa" o la “espiritualidad
de los padres del desierto”, por nombrar algunos
ejemplos al azar. La existencia misma de escuelas
tan diferentes pone de relieve la diversidad
histérica de la autocomprensiéon y la actividad
religiosa humana, las respuestas muy variadas al
descubrimiento y desarrollo del espiritu, las
respuestas siempre nuevas y creativas de la fe a las
diferentes  circunstancias. Esta diversidad
demuestra también que no existe una espiritualidad
universal, nisiquiera dentro de la tradicidn religiosa;
Hay muchas "espiritualidades" particulares
vinculadas a tiempos y lugares especificos, a
diferentes condiciones socio-politicas-econdmicas y
a diferentes formas de conciencia, aunque en
Ultima instancia pueda pertenecer a la esencia
misma de la espiritualidad trascender Ias
contingencias de todas ellas.

Sin embargo, varios escritores occidentales
afirman erréneamente que el uso cada vez mayor
del término "espiritualidad" sélo ha ocurrido en las
Gltimas décadas. Sandra Schneiders escribe:

“Antes del Concilio Vaticano Il, [espiritualidad]
era un término casi exclusivamente catdlico
romano. El término estd siendo adoptado
gradualmente por el protestantismo, el judaismo,
las religiones no cristianas e incluso movimientos
seculares como el feminismo y el marxismo, para
referirse a algo que, aunque dificil de definir, se
experimenta como andlogo en todos estos
movimientos”.

Esto se contradice con la evidencia histérica; el
término ya se utilizaba en el siglo XIX cuando fue
adoptado por los reformadores hindles que
escribian en inglés. EIl mas famoso fue Swami
Vivekananda, pero otros le precedieron en el
contraste de la espiritualidad india con el
materialismo occidental y en la proclamacién de
que la India poseia tesoros de espiritualidad que
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Occidente aun tenia que descubrir. Explorando el
tema de la complementariedad de Oriente y
Occidente, estos reformadores reconocieron que la
India necesitaba el desarrollo material de Occidente
-organizacion social y politica, ciencia y tecnologia-,
pero que a su vez la India tenia la misién de
proclamar verdades espirituales a Occidente que
complementarian y coronarian el desarrollo
material externo de los pueblos occidentales. No es
éste el lugar para analizar este particular contraste
cultural entre Oriente y Occidente que se sigue
haciendo. Sélo lo menciono como un ejemplo de
una comprensién mas difusa de la espiritualidad en
un periodo anterior de lo que generalmente se
reconoce. Al pensar en la espiritualidad nos
enfrentamos a dos tipos de diversidad: estan las
diferentes escuelas de espiritualidad tal como se
viven y ensefian en todas las tradiciones religiosas;
También estdn los diferentes modelos de
comprension del concepto de espiritualidad y de
estudio de las diversas expresiones histéricas que, a
su vez, estan influenciadas por las formas de
conciencia desarrolladas en momentos
particulares.

Si  observamos la espiritualidad cristiana,
podemos ver como los diferentes desarrollos de la
cultura occidental han dado forma a la praxis de la
espiritualidad cristiana en el pasado, ya sea que se
piense en las condiciones socioculturales del
imperio romano tardio, de Bizancio, de la influencia
de las reformas protestantes y catdlicas, de la
llustracién o de la ciencia y la tecnologia modernas.
En el pasado, gran parte de la espiritualidad
cristiana fue desarrollada por una élite social,
cultural e intelectual que era la Unica que tenia el
tiempo libre necesario para cultivar la mente y el
espiritu, para desarrollar una alternativa a la cultura
dominante de su tiempo. Para los catdlicos, el lugar
predominante de santificacién era el claustro, una
separacion de la sociedad dominante y una
insercién en una comunidad paralela alternativa.

Los consejos espirituales del pasado a menudo
se basan en fuertes nociones dualistas que dividen
el mundo ordinario del trabajo y la materia del
mundo del espiritu, el cuerpo de la mente, los
hombres de las mujeres. Con el surgimiento del
protestantismo, el lugar de la santificacion se
desplazd del claustro a la vida ordinaria en el mundo
con sus relaciones y responsabilidades cotidianas.
La formacidén espiritual ya no se perseguia en
instituciones separadas, sino que se producia en el
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mundo en general. Se desarrolld6 una nueva
"espiritualidad del ser-en-el-mundo" que, sin
embargo, no carecia de precedentes en la
ensefianza cristiana anterior. Sin embargo, si uno
lee los cldsicos espirituales cristianos, se sorprende
por el fuerte énfasis en la renuncia y el ascetismo, a
veces desarrollado hasta extremos patoldgicos y
moérbidos. De manera similar, uno se sorprende por
el descubrimiento de que lo que en la superficie
parece ser un consejo espiritual de género neutro,
dirigido a seres aparentemente asexuados, en la
practica a menudo resulta ser el consejo de
mentores espirituales masculinos a sus discipulos
masculinos, de modo que los escritos ascéticos, no
sélo en el cristianismo sino en toda la literatura
religiosa mundial, contienen muchos pasajes
antifeministas y sexistas que son completamente
inaceptables desde un punto de \vista
contemporaneo.

La historia del cristianismo conoce la existencia
paralela de dos modelos de espiritualidad: el
modelo ascético/monastico de la espiritualidad de
la renuncia y el modelo de lo que, a falta de una
palabra mejor, podria llamarse la "espiritualidad
domeéstica", un término tomado de las religiones
indias donde ambos modelos también estdn
presentes. En el Islam y el judaismo sélo se conoce
el segundo, mientras que durante gran parte de la
historia cristiana predomind el primero.

B) Espiritualidad y cultura contemporanea

La pregunta a la que nos enfrentamos ahora es:
éhasta qué punto los modelos de espiritualidad del
pasado son apropiados o adecuados para la cultura

contemporanea? En cuanto a la diversidad de la

practica espiritual y de la comprensidon de la
espiritualidad actual, no hay duda de que existen
fuertes vinculos histéricos con el pasado, pero
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también una serie de discontinuidades. Tenemos
gue lidiar con un nuevo orden de complejidad, no
solo en nuestra cultura, sino también en la
comprension y practica de la espiritualidad. Estoy
de acuerdo con Ewert Cousins en que el didlogo
interreligioso debe considerarse como una nueva
fase en la busqueda espiritual humana. Escribe que:

“Es muy posible que el encuentro de los caminos
espirituales, la asimilaciéon no sdélo de la propia
herencia espiritual, sino de la de la comunidad
humana en su conjunto, sea el viaje espiritual
distintivo de nuestro tiempo”.

Las transformaciones de la sociedad, de Ia
cultura y de la conciencia tienen profundas
repercusiones en el papel de la religiéon en general y
de la espiritualidad en particular. A su vez, una
espiritualidad  correctamente  entendida y
practicada podria dar direccién y significado a estas
transformaciones.

El proceso de cambio social y cultural se ha
acelerado considerablemente en los ultimos afios.
Las innovaciones en las comunicaciones, la
experiencia del pluralismo social, racial y religioso,
el crecimiento exponencial de la poblacién mundial
con una competencia cada vez mayor que
disminuye los recursos mundiales, y los cambios
revolucionarios en las fuerzas geopoliticas, han sido
muy inquietantes para muchos individuos y grupos.
Todavia no hemos desarrollado los recursos
espirituales y morales necesarios para estos
desarrollos ni a nivel social ni individual. éQué
recursos espirituales poseen las religiones del
mundo para responder a las grandes amenazas
globales de la pobreza, la guerra y el desastre
ecolégico? Cada comunidad de fe necesita
examinar sus propios recursos espirituales, pero
para desarrollar una espiritualidad acorde con
nuestras necesidades globales, necesitamos
desarrollar un nuevo tipo de espiritualidad que ha
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sido llamada "espiritualidad global" por Ewert
Cousins y otros.

Un importante escritor y practicante de este
nuevo tipo de espiritualidad en un contexto global
fue Pierre Teilhard de Chardin, cuyas obras estan en
su mayoria  agotadas y cuyas ideas,
lamentablemente, encuentran poca mencion en la
mayoria de las obras contempordneas sobre
espiritualidad. Percibié con extraordinaria claridad
la complejidad tanto de la sociedad como de la
conciencia, atrapadas en una dindamica acelerada de
transformacion. Toda su vision se situa dentro de
una perspectiva global en una fecha notablemente
temprana. Dentro de su pensamiento "el fenémeno
de la espiritualidad", al que dedicé un ensayo
especial, ocupd un lugar central, la espiritualidad
proporciona los recursos energéticos mas
profundos para la accion humana y la comunidad,
construyendo el espiritu de una sola tierra. En otras
obras hablé de un "nuevo misticismo" o de un
"misticismo de la accidon", entendido como una
nueva espiritualidad holistica que trabaja en y a
través de todas las realidades humanas y no fuera
de ellas. Contrasto este nuevo tipo de espiritualidad
con los rasgos ascéticos y negadores del mundo de
muchas espiritualidades del pasado. Buscaba una
espiritualidad transformadora acorde con un
cosmos en transformacion espiritual en el que los
desarrollos personales, sociales y globales no se
vean como separados, sino como estrechamente
interdependientes.  Varios  intérpretes  del
pensamiento de Teilhard han descrito su
espiritualidad en términos totalmente
tradicionales, mientras que se debe prestar mucha
atencion a los elementos de novedad en su enfoque
de la espiritualidad, que satisface las necesidades
de la cultura contempordnea de una manera que
muchos otros escritores espirituales no lo hacen.
Mientras que otros tienden a enfatizar un enfoque
personal e individualista para el desarrollo interior
y la transformacién de uno mismo, Teilhard tiene
una comprension magistral de las interconexiones
dindmicas entre el desarrollo espiritual de la
persona individual, de pequefios grupos vy
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comunidades, y de la sociedad global.

La comprension integral de Teilhard de la
espiritualidad como espiritu transformador en
accidon proporciona un nuevo paradigma para la
practica de la espiritualidad en la cultura
contemporanea. La espiritualidad ha salido del
claustro, de las instituciones religiosas, al mundo
en general. La busqueda de nuevas formas de
espiritualidad que integren la accion y la
contemplacién, los mundos sociales y personales,
hacia afuera y hacia adentro, es una busqueda que
también se encuentra articulada en otros lugares,
por ejemplo, en el R... E... A... A.... También se
expresa en muchos movimientos activistas y en la
busqueda de una nueva ética global guiada por la
sabiduria y la perspicacia. Estos objetivos también
son compartidos por el proceso conciliar de justicia,
paz e integridad de la creacion iniciado por el
Consejo Mundial de Iglesias. Como afirma
sucintamente el Club de Roma, la bldsqueda de la
sabiduria es el desafio esencial al que se enfrenta la
humanidad. Necesitamos una vision comun de lo
gue queremos que sea el mundo, para poder darle
forma y llegar a una mayor equidad y equilibrio
entre las necesidades espirituales y materiales.

Leer los clasicos espirituales ya no es suficiente.

Buscar una formacién espiritual y seguir una
disciplina espiritual es necesario, pero no suficiente
para la espiritualidad del futuro. Mientras que la
teologia debe estar enraizada en el compromiso
espiritual y orientada hacia la praxis transformadora
para seguir siendo significativa, la espiritualidad
debe impregnar lo personal y lo politico, debe
animar nuestro pensamiento, accién e imaginacién
para que podamos trabajar por la transformacion
del mundo entero y de toda la vida dentro de él.

La espiritualidad no puede seguir siendo el
privilegio de unos pocos. Si lo fuera, se volveria
estéril e irrelevante. Hay una necesidad urgente de
trabajar por un desarrollo mas amplio de la
concienciay la sensibilidad espiritual entre todas las
personas. Estar atentos a la llamada del espiritu en
la cultura contemporanea requiere una respuesta
creativa y dinamica: sdlo una espiritualidad
transformada y orientada a la acciéon puede
responder a las esperanzas y agonias de nuestro
mundo sufriente.

C) La crisis espiritual

La categoria "espiritual" como concepto, tiene
un valor independiente y estd destinada a "abarcar"
todas las partes de la manifestacion y el
funcionamiento humano completo (a diferencia de

Supremo Consejo del Grado 33 del R.:. E.-. A.:. A.-. para Espaina




ZENIT Numero 65

un animal) a la actividad en su bienestar,
determinacién y concision. Este enfoque responde
en gran medida a las exigencias de una situacién
moderna, en la que la necesidad de actualizacién y
desarrollo espiritual de la persona y de la sociedad
se ha convertido no sélo en un hecho real de la vida,
sino también en una de las condiciones
fundamentales del avance de la sociedad en la
direcciéon del progreso. El seguimiento le abre
amplias oportunidades de estudio de |la
espiritualidad como fendmeno publico
independiente, por lo que, con la debida precisidn,
permite revelar la visién del sujeto de su esencia.

La crisis espiritual y moral que hoy se apodera de
todas las esferas de la vida y de la actividad humana
es una de las razones fundamentales de la entrada
de la sociedad en el peligroso camino de ignorar la
esencia espiritual. Es sabido que la vida humana,
independientemente de la esfera de manifestacion
de su actividad, se desarrolla en un seno de
interaccion dialéctica material y espiritual. Y si lo
material es una base de desarrollo vy
funcionamiento de las fuerzas intrinsecas

(patrimoniales) de la persona, entonces lo
espiritual, en el sentido mas amplio, es posible
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definirlo como la forma mas elevada de reflexion
social en la que se proyecta y enfoca el sistema
(conjunto) de Ilas ideas prepotentes, los
significados, los motivos, los intereses, los
propdsitos, los valores, y también los mecanismos
de su realizacion en el mundo interior de la
persona. La parte cualitativa positiva y espiritual,
dominada por la personalidad, se fija en la categoria
"espiritualidad". El camino del desarrollo espiritual
se interpreta como "ascension" en el camino de
encontrar la verdad, el bien, la belleza y otros
valores supremos.

Desde tiempos inmemoriales, la espiritualidad
es un componente importante del bienestar. Sin
percibirse a si mismo como parte del universo, sin
pensar en el propdsito, en qué beneficio puede
aportar y qué dejar tras de si es casi imposible
llamarse exitoso. Hoy en dia se observa algun tipo
de conflicto de los valores tradicionales con los
nuevos, se produce su sustitucién cuando los
valores materiales comienzan a dominar sobre los
espirituales. La conciencia cede a la permisividad, el
respeto a los mayores es sustituido por la

autoafirmacion, la castidad, la satisfaccion de las
exigencias... En la comprension primitiva, el
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bienestar se asocia sélo con la prosperidad material,
la posesion del poder o la busqueda de la gloria. Sin
embargo, en realidad todos los atributos externos
enumerados de un estado y si serd bueno, depende
de la llenura espiritual. Hoy en dia, el trabajo
principal se lleva a cabo en las regiones, a su vez en
esta etapa acentuamos la actividad sobre el juicio y
la interpretacion de la sacralidad, sobre las
funciones de los objetos sagrados y los valores que
forman. Una cosa importante es el conocimiento de
la historia. Nosotros, en la conciencia de masas,
todavia tenemos un proceso de distorsién de la
conciencia historica,

No hay una percepcién completa de la historia,
se observa el llamado fenémeno de "la memoria
rota" cuando se pierde la sensacién de continuidad
historica. No podemos ni tenemos derecho a
rechazar la historia, sea cual fuere, roja o negra, de
derecha o de izquierda. El respeto a la historia, la
formacidn del orgullo, al mismo tiempo aprende a
amar a la Patria, a compartir con el pueblo no solo
los periodos ligeros, sino también tragicos.
¢Tenemos orgullo por la historia, por el pueblo? No
s6lo tenemos que responder a estas preguntas, sino
también comprenderlas. La identidad nacional se
define por el respeto a la historia en todas sus
discrepancias. Los objetos sacros también cumplen
funciones espirituales del guardidan de las
tradiciones, fortalecen la creencia y les dan
confianza, preservan a las personas, a veces y
tratan.
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Pero el principal logro son las personas y sus
intereses. En cada region, incluso en los rincones
mds remotos del pais, hay personas a las que la
historia que cuida el borde no es indiferente, hace
el gran volumen de trabajo y la mayoria de las veces
en los inicios voluntarios, publicos. E inspira,
estimula. Mientras haya personas que no sean
indiferentes a la tierra y a la gente, la historia de los
sucesores de los grandes pueblos ndmadas no
guedard enterrada en el olvido, las tradiciones no se
disolveran bajo el polvo de los siglos.

Cada uno de nosotros es responsable de la salud
y el bienestar de sus familiares. El logro del
bienestar es un proceso continuo que significa una
determinada posicidn de vida y comportamiento. El
bienestar promueve una realizacién mas plena de
nuestras oportunidades potenciales. Y una base del
bienestar es la espiritualidad. El bienestar sin apoyo
en las pinzas espirituales es solo una solvencia
financiera o de otro tipo, una concentracion
temporal de éxito en cualquier campo. El criterio
principal y un problema de la espiritualidad es
formar la moralidad, la filantropia, la humanidad en
la personalidad. Formacién del mundo interior de la
personalidad: proceso dificil que a veces se
desarrolla con obstaculos y no siempre se mide con
los mismos criterios y normas. Espiritualidad: el
nivel mas alto de desarrollo y autocontrol de la
personalidad, la capacidad mental, la educaciény la
fuerza de la persona, el pueblo, la sociedad y el
estado. éEn qué se muestra la espiritualidad? En
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suma, los requisitos y reglas que ordenan los
fendmenos sociales y las relaciones de las personas
en la sociedad. En el sistema de la riqueza cultural,
las costumbres, las tradiciones, las ideas del bien
conectadas con la vida de las personas y de la
sociedad. En total uniformidad las manifestaciones
morales y espirituales, como la ética, la cultura, la
educacién, la educacion y la formacion. En la
actividad creadora que mejora los procesos
espirituales, la personalidad y el mundo entero. En
el total de las caracteristicas de la superacién
humana, cualidades personales y morales.
Comprendemos los criterios y los principios que
forman la espiritualidad de la sociedad por medio
de la herencia espiritual que fueron creados por
nuestros cientificos-enciclopedistas. Nos damos
cuenta de las cualidades morales y espirituales de
las que hablaban. Los grandes
pensadores de todos los
tiempos fueron personas del
mas alto Grado de
espiritualidad e inteligencia.
Hablando en otras palabras,
exactamente la espiritualidad
presentdé la forma de la nacion
en sus obras. La espiritualidad
es la fuerza, el poder de la
persona, del pueblo, de la
sociedad y del Estado. Donde
no hay espiritualidad no puede
haber felicidad, desarrollo de la
sociedad. El mantenimiento
cuidadoso de los valores
histéricos y los monumentos
culturales es posible en una
sociedad espiritualmente desarrollada. Confiamos
en la riqueza cultural y las cualidades morales para
la formacion de la conciencia nacional, el desarrollo
de la firmeza de la sociedad, el aumento del nivel
intelectual de las personas. La espiritualidad tiene
un impacto incomparable en la educacién de la
generacion mas joven, fisicamente fuerte vy
moralmente madura. La educacién y el desarrollo
de la moralidad y la alta cultura en la juventud
moderna es la tarea mds importante en el curso de
la formacidn de la personalidad. La espiritualidad es
uno de los principales rasgos distintivos de la
persona que ayuda a alcanzar los valores supremos.

Cuanto mas rico es el mundo espiritual de una
persona, mas diversas son sus actividades. Y como
resultado, capacidad de comunicacién efectiva y
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creacion de algo nuevo. La espiritualidad se revela a
través del sistema de valores tanto de la persona
concreta, como de cualquier sociedad y cultura,
como el bien, los ideales, la justicia, la razén, la
esperanza, el amor, la felicidad, que definen la
orientacién de los esfuerzos espirituales de la
persona. La espiritualidad tiene un impacto
normativo en la formacidn de las personas de los
motivos de su comportamiento y actos. La
influencia espiritual puede expresarse en dos tipos:
primero,

La perfeccidn de cada persona es un producto de
la influencia espiritual, en segundo lugar, la persona
también es una fuente de influencia espiritual para
los demas. La influencia espiritual de la herencia de
los grandes antepasados en la formacion de la
perspectiva de la gente es enorme. El futuro de las
personas con alta
espiritualidad serd estable. La
persona con alta espiritualidad
no cometerd errores en el
camino. El amor por la patria es
uno de los principales factores
que definen la espiritualidad de
la persona. En la sociedad
donde se alcanza la perfeccion
espiritual, las habilidades y el
talento de todos son el orgullo
de la nacién. En la sociedad
avanzada, el sentido comun, la
justicia y el buen
comportamiento son siempre
muy importantes. En una
sociedad asi, la confianza de la
gente en el mafiana serd mas
fuerte. Donde prevalece la espiritualidad, se
convierte en fuerza salvadora. Donde no hay
espiritualidad, la educacién de la juventud queda a
la deriva, en la vida de la sociedad viene la
disociacion. Los ciudadanos del pais no deben ser
indiferentes e indiferentes, sino que tienen que
trabajar duro sobre si mismos, vivir y trabajar por el
bien de la sociedad y del pais. Cada persona esta
obligada a valorar el honor de la familia y de la
sociedad.
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4.- EL RITO ESCOCES ANTIGUO Y ACEPTADO,
UNA PERSPECTIVA ESPIRITUAL

Es inevitable que el sistema escalar de los Grados
Superiores del R.-.. E... A... A.-. nos remita a La
Escalera del Ascenso Divino, o Escalera del Paraiso,
un importante tratado ascético para el monacato en
el cristianismo oriental escrito por Juan Climacus en
el 600 dC a peticion del abad de Raithu, un
monasterio situado a orillas del Mar Rojo.

La Scala, que obtuvo una inmensa popularidad y
ha hecho famoso a su autor en la Iglesia, esta
dirigida a anacoretas y cenobitas y trata de los
medios por los cuales se puede alcanzar el mas alto
Grado de perfeccidn espiritual. Dividido en treinta
partes, o "pasos", en memoria de los treinta afios de
la vida de Cristo, modelo divino para el cristiano fiel,
presenta un cuadro de todas las virtudes y contiene
muchas parabolas y toques histéricos, dibujados
principalmente de la vida monastica, y exhibiendo
la aplicacién practica de los preceptos. Este es un
ejemplo clasico de lo que podriamos denominar
evolucién espiritual.

La evolucidon espiritual, también llamada
evolucidn superior, se fundamenta en la idea de
que la mente o el espiritu, en analogia con la
evolucion bioldgica, evoluciona colectivamente
desde una forma simple dominada por la
naturaleza, a una forma superior dominada por lo
Espiritual o Divino. Se diferencia asi de la evolucién
"inferior" o bioldgica.

La idea de la posibilidad de una evolucion
espiritual tiene sus raices en el concepto de Gran
Cadena del Ser, que fue desarrollado por Platén y
Aristételes, cuyas ideas fueron retomadas vy
sintetizadas por Plotino. Plotino, a su vez, influyé
mucho en la teologia de Agustin y, de ahi, en Tomas
de Aquino y los escoldsticos. La Gran Cadena del Ser
fue un tema importante en el pensamiento
renacentista e isabelino, tuvo una influencia
notable en la configuracion de las ideas de la
llustracién y jugd un papel importante en la
cosmovision de la Europa del siglo XVIII. Y si bien era
esencialmente una vision del mundo estatica, en el
siglo XVIII y principios del XIX habia sido
"temporalizada" por el concepto de que el alma
podia ascender o progresar espiritualmente a través
de los sucesivos peldanos o etapas, y asi crecer o
evolucionar mas cerca de lo trascendente, Dios.

La idea de una evolucién espiritual encuentra
expresion contempordnea en una serie de teorias
escénicas, inspiradas por Sri Aurobindo, Jean
Gebser y Piaget, entre otros. En estos modelos, se
conceptualiza que el desarrollo humano, tanto
individual como colectivo, pasa por una serie de
etapas estructurales, desde la génesis psicofisica
primitiva hasta las capacidades racionales,
cognitivas y morales plenamente desarrolladas, y
mas alla hasta las etapas transpersonales en las que
los impulsos inconscientes se desarrollan,
plenamente reconocidos e integrados, y el sentido
de una identidad separada se desvanece o se
abandona.

La evolucidon espiritual es una historia de
transformacion y crecimiento: un viaje desde el
dogmatismo, el miedo y el egoismo a la tolerancia,
la libertad la fraternidad.

La espiritualidad como cualidad personal se
forma indirectamente (bajo la influencia de todo el
complejo de condiciones y factores macro y micro
de la realidad social en desarrollo) y directamente
de acuerdo con las exigencias de la época, de la
sociedad. Por lo tanto, los cambios reales para
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mejor en la esfera espiritual son posibles sélo en el
caso de cambios radicales en la esfera
socioecondmica. La inestabilidad general de la
situacidn sociopolitica y demografica nacional, las
graves dificultades econdmicas, las consecuencias
sociales negativas de la transicién a las relaciones de
mercado, el alto costo de los bienes y servicios, la
inflacién, el desempleo y las migraciones forzadas
han provocado una disminucién significativa del
nivel de vida de la mayoria de la poblacién, un
aumento de la brecha entre el ingreso medio per
capita y el minimo de subsistencia, el crecimiento
de las categorias de familias desfavorecidas y en
conflicto, familias con nifios por debajo del umbral
de pobreza, etc. Al mismo tiempo, se han producido
cambios radicales en el sistema de educacidn,
crianza, educacién, cultura, y se trastocd el
funcionamiento de una serie de instituciones
sociales relacionadas con la educacién, la crianza y
la socializaciéon del individuo. Por lo tanto, al
resolver los problemas econdmicos, politicos,
legales, cientificos, educativos y de otro tipo que
enfrenta la sociedad, siempre es importante
conocer las peculiaridades de lo que ha sucedido y
lo que esta sucediendo en la esfera espiritual a nivel
universal, general, especial y aislado. En
consecuencia, en cada periodo histérico especifico,
es importante determinar la eleccion de la esfera
dominante en el mundo espiritual del hombre, a
través de la cual se puede ejercer el efecto
controlador mas ptimo sobre la naturaleza de su
renovacion espiritual. En las condiciones
modernas, es la esfera de los valores y la
evaluacion, que es la esencia del R.-. E.-. A.-. A.-..

El predominio de las consecuencias negativas de
la crisis espiritual y moral de la persona crea una
situacion en la que una persona comienza a
alienarse no solo de su cultura, de las instituciones
sociales, sino también de su propia esencia. En este
sentido, en el proceso de renovacion espiritual de la
persona, es necesario tener en cuenta el criterio
humanista del desarrollo social, que implica el
ejercicio de los derechos reales de la persona, y no
su declaracidon abstracta. Esto permitira que los
individuos se incluyan en nuevos comportamientos
de forma voluntaria, ya que se dan cuenta de sus
ventajas personales de la inclusion en nuevos
valores, es decir, necesitan dar a la persona una
cierta libertad de eleccion.

La gestion de la espiritualidad (orientaciones de
valores espirituales) debe basarse principalmente
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en la comprension de la esencia de lo espiritual, su
lugar y papel en la vida de la sociedad y de la
persona. Implica controlar el proceso de formacion
del mundo espiritual del individuo a través de un
sistema de realizacion de orientaciones de valores
espirituales. Al mismo tiempo, no tiene nada que
ver con algin impacto directo en una persona a
través de un conjunto de estructuras "rigidas" de
educacién. Aqui se entiende la influencia
intencionada en el mundo espiritual del hombre a
través de los componentes correspondientes de la
espiritualidad.

¢En qué medida podemos considerar al R.:. E.-.
A.-. A.-. una herramienta de evolucidn espiritual?

El Rito Escocés Antiguo y Aceptado es un sistema
de Niveles Masodnicos que elabora, integra y amplia
los contenidos de los tres llamados Niveles
Simbdlicos del Libre Pensamiento Universal.
Respecto de la Jurisdiccion exclusiva de las Grandes
Logias que administran los tres primeros niveles del
itinerario inicidtico Masdnico y que son los
fundamentos del Libre Pensamiento sin los cuales
no existiria la Masoneria, el Rito Escocés Antiguo y
Aceptado, sobre estas bases, plantea su estructura.
Esta se define como la Pirdmide Ritual y, trabajando
para la Gloria del Gran Arquitecto del Universo,
ofrece al Maestro Masdn, a través de la serie de
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Niveles adicionales, del IV al XXXIll, una
interpretacion mas profunda de los Simbolos y una
mayor iluminacién que incita el masén en la
busqueda de la verdad.

Como pilar central de esta busqueda de Ia
verdad, el crecimiento espiritual se estructura como
un proceso de despojarnos de nuestros conceptos,
pensamientos, creencias e ideas equivocados e
irreales, y de volvernos mas
conscientes y conscientes
de nuestro ser interior,
descubriendo el espiritu

hacen después de ser elevados al Grado Sublime
son respondidas con solemnidad y reverencia en los
Grados Superiores del R... E.-. A.-. A.-.. En ellos se
abordan asuntos totalmente nuevos para los
Maestros Masones, y se pone a disposicién del
postulante una gran cantidad de filosofia, religion y
conocimiento. El Rito Escocés Antiguo y Aceptado,
entre los fines del Libre Pensamiento Universal y
segln un eclecticismo propio de la Masoneria
Especulativa, implementa
una sintesis de la doctrina
tradicional: Alquimia,
Cabala, Hermetismo,

interior que siempre esta
presente, pero oculto mas
alla del ego-personalidad.

El crecimiento
espiritual es el proceso de
despertar interior,

elevacion de la conciencia

Rosicrucianismo,
Templarismo, etc.,, que
propone el estudio del
iniciado con la intencion de
estimular su espiritu critico
hacia un mayor
perfeccionamiento de su

mas alld de la existencia
cotidiana y ordinaria y
despertar a algunas
verdades universales.

O\.\Nef of
Roze Croix

formaciéon inicidtica. La
mejora interior y la
construccion de la Familia
Humana sigue siendo el

Significa ir mas allad de la
mente y el ego y darte
cuenta de quién eres
realmente y es la base para
una vida mejor y mas
armoniosa para todos, una
vida libre de tensiones,
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principal objetivo de una
investigacion mas
compleja y detallada que,
a través de las numerosas
fases  progresivas del
itinerario iniciatico
escocés, tiende a alcanzar

miedos y ansiedades. El
crecimiento espiritual nos
ayuda a aprender a no
permitir que las
circunstancias y las personas afecten nuestro ser
interior y nuestro estado mental. Nos ayuda a
manifestar compostura y desapego, y a mostrar
poder y fuerza internos, que son herramientas
utiles e importantes que todos necesitamos.

El crecimiento espiritual no es una excusa para
escapar de las responsabilidades. No significa
comportarse de modo extravagante, ni convertirse
en una persona poco practica. Es un método para
crecery convertirse en una persona mas fuerte, mas
feliz y responsable. Una vida equilibrada requiere
gue nos ocupemos no sélo de las necesidades del
cuerpo, los sentimientos y la mente, sino también
del espiritu, y ese es el papel del crecimiento
espiritual.

Las preguntas que muchos Maestros Masones se
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A.-.

la libertad de conciencia
con la toma de conciencia
de los problemas mas
elevados relacionados con
la Vida, la Muerte, la Sociedad, el Universo y lo
Divino.

r
Ve e o s o Y

En resumen, con palabras sencillas, el objetivo
del Rito Escocés Antiguo y Aceptado es buscar lo
mas valioso del mundo, es decir, honrar la dignidad
de cada persona, exaltar el lado humano de la
actividad diaria y ofrecer el maximo servicio a la
Humanidad. La finalidad de la practica del Rito
Escocés Antiguo y Aceptado aspira a lograr una
Humanidad mejor en un mundo mejor, una
Humanidad feliz en un mundo mas feliz y una
Humanidad mas sabia en un mundo mas sabio.

A medida que se avanza por estas etapas, los
afanes materiales y egoistas parecen muy atractivos
al principio, mientras que lo espiritual puede
parecer vacio y duro, pero, si se continua, el sistema
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En ultima instancia, nuestro viaje espiritual por los Altos
Grados de la Masoneria del R.-. E.-. A.-. A.-.se convierte en
nuestra forma de vida, como un exuberante oasis en el
desierto de la vida mundana.

de formacién a través de los Grados Superiores
eventualmente llevara a la experiencia del
verdadero Sery al trabajo en pos de una Humanidad
mejor.

No debe faltar nada en la vida de un mason
Escocista comprometido. Y, asi, no siente que se
haya renunciado a nada. De hecho, es todo lo
contrario: cuando se renuncia a seguir un camino
espiritual, se renunciado a la felicidad duradera en
aras de unos pocos momentos pasajeros de
felicidad. El mundo material es como un jardin seco
qgue espera que el conocimiento de la espiritualidad
lo haga florecer. En el mundo material sdlo se tiene
la energia del cuerpo, en el camino espiritual se
accede, en compaiiia de nuestros Hermanos, a esa
fuerza inmaterial del egrégor, que algunos
identifican con la Conciencia Divina, o con la Energia
Césmica. EI mundo material es una prisidn, el
camino espiritual del masén conduce a la libertad,
propia y de nuestros semejantes.

Siempre estamos en un cruce de caminos,
verdad o ilusién, materia o trascendencia. El ego
intentard constantemente mantener su control
limitante sobre nosotros, por lo que debemos elegir
sabiamente. El sistema del R.:. E... A.-. A... nos
impulsa a encontrar nuestro camino y paz interior,
porque todo lo que hacemos es un acto espiritual
si lo hacemos con conciencia. Debemos ser
constantes y disciplinados con nuestra practica
ritual y reflexiva y no desanimarnos por la falta de
resultados inmediatos. En ultima instancia, nuestro
viaje espiritual por los Altos Grados de la
Masoneria se convierte en nuestra forma de vida,
como un exuberante oasis en el desierto de la vida
mundana.
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